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ऋषियों का पहलपूण आदेश 


स्वाध्यायान्मा शअरमदः 
स्वाध्यायप्रवचनाभ्यां न प्रमद्तिब्यम्‌ 
वेढ का पढ़ना-पढ़ाना और सुनता-सुनाना सब आरयों का परम धर्म है । 


आचाये समावतंन के समय स्तातक को जो उपदेझ वा आदेश देता है, 
उसमें एक वचन. है-'स्वाध्यायान्मा प्रमद: अर्थात्‌ स्वाध्याय से प्रमाद मत कर । 
स्वाध्याय शब्द 'सु--आ--अध्याय' तथा 'स्व(स्थ) अध्याय: इस तरह 
दो प्रकार से निष्पन्न होता है | इन दोनों का भ्र्थ॑ निम्व प्रकार है-- 
१--भच्छा ग्रध्ययन अर्थात्‌ बेदादि सच्छास्त्रों का अध्ययन । 


२--अपना शभ्रध्ययन, अर्थात्‌ आत्मा तथा शरीर आदि के तत्त्वज्ञान के 
लिये प्रयत्न । 

ये स्वाधष्याय शब्द के यौगिक अर्थ हैं, किन्तु जहां-जहां स्वाध्याय के लिये 
शास्त्रकारों ने आदेश दिया है,वहां-वहां केवल यौगिक अर्थ अभिप्र त नहीं है । 
'पद्भूज' आदि ाब्दों की तरह वह भी विशेषार्थ में नियत है। शतपथ के 
“अर्थात्‌ स्वाध्यायप्रशंसा' नामक ब्राह्मण, तथा मौमांसकों की भौमांसानुसार 
यह पद केवल वेदाध्ययन के लिये प्रयुक्त होता है । अतः 'स्वाध्यायान्मा प्रभद:' 
वाक्य का विशिष्ट अर्थ यह हुआ कि वेदाध्ययन में प्रभाद मत कर! । इस्ली 
प्रकार 'स्वाध्यायग्रवचनाभ्यां न प्रमदितव्यम््‌' का अर्थ होगा--वेद के अध्ययन 
ओर अध्यापन में प्रमाद मत कर । 

यहाँ यह ध्यान में रखना चाहिये कि ये दोनों आदेश एक गृहस्थ में प्रवेश 
करनेवाले स्नातक के लिए हैं। इसका तात्पये यह है कि प्रत्येक ग्रहस्थी को 
वेद के अध्ययन और अध्यापन करने का झ्ादेश दिया जा रहा है । भगवान्‌ 


२ स्वाध्यायान्मा प्रमद: 


भनु गृहस्थ धर्म प्रकरण में लिखते हैं--- 
नित्य शास्त्राण्यवेक्षेत्र निगमांश्चेव वेदिकान्‌ । 


मर्थात्‌ नित्यप्रति वेद और सत्यशास्त्रों का अवलोकन करना चाहिये । 
तेत्तिरोयोपनिषद्‌ (शिक्षावल्ली ६) में लिखा है-- 


“तंपइच स्वाध्यायप्रवचने च, दमइच स्वाध्यायप्रवचने च, ***** * प्रजनन 
च स्वाध्यायप्रवचने च, प्रजातिइच स्वाध्यायप्रवचने च |। 

मर्थात्‌ (तप शम दम अग्निहोत्र आदि तथा धर्मपूर्वंक सन्‍्तानादि की 
उत्पत्ति करते हुए भी स्वाध्याय और प्रवचन करते रहना चाहिये । स्वाध्याय 
अर्थात्‌ स्वयं अध्ययन और प्रवचन अर्थात्‌ दूसरे को पढ़ाना | इन वाकयों का 
भी तात्पयं यही है कि-- वेद का पढ़ना-पढ़ाना प्रत्येक अवस्था सें अवश्य करना 
चाहिये, कमी छुंटना नहीं चाहिये । इसीलिये स्वाध्याय और प्रवचन पद 
प्रत्येक वाक्य में पढ़े गये हैं। इनसे यह भी प्रतीत होता है कि देद का पढ़ना- 
पढ़ाना प्रतिदिन का आवश्यक कमे है । 

'स्वाध्याय_ योग का एक अंग है-मह्षि पतज्जलि ने स्वाध्याय को 
नियमों के अन्तर्गत माना है । और स्वाध्याय का फल स्वयं बतलाया है--. 
“स्वाध्यायादिष्टदेवतासंप्रयोग: (योग २।४४) । भर्थात्‌ स्वाध्याय से इष्टदेव 
परमात्मा की प्राप्ति होती है। महर्षि वेदव्यास ने योग १।२४ सूत्र की व्याख्या 
में लिखा है -- 

स्वाध्यायाद्‌ योगामासीत योगात्‌ स्वाध्यायमामनेत्‌ । 
स्वाध्याययो गसम्पत्या परमात्मा प्रकाइते ॥ 

स्वाध्याय से योग चित्तवृत्तियों के निरोध कौ प्राप्ति करे, योग -- 
चित्तवृत्तियों का निरोध करके स्वाध्याय--वेद का अध्ययन करे । स्वाध्याय 
ओर योग की सम्मिलित शक्ति से आत्मा में भगवान्‌ स्वयं प्रकाशित हो जाते 
हैं। यह है स्वाध्याय का महान्‌ फल । 


महर्षि याज्ञवल्क्य शतपथ के स्वाध्याय के प्रकरण में लिखते हैं-- 

“यदि हु वाभ्यडक्तोड्लंकृतः सुखे शयने ध्यान: स्वाध्यायमधौते, भा हंव 
नखाग्र भ्यस्तपस्तप्यते, य एवं विद्वान्‌ स्वाध्यायमधोते' | शत० ११।५।१।४॥ 

अर्थात्‌ 'जो पुरुष अच्छी प्रकार अलंकृत होकर सुखदायक पलज्भ पर लेटा 
हुआ भी स्वाध्याय करता है, तो मानों वह चोटी से लेकर एडी पयेन्‍्त तपस्या, 
कर रहा है । इसलिये ह्वाध्याप करना चाहिये । 


स्वाध्यायान्मा प्रमद: डर 


कई सज्जन कहते हैं कि वेद के स्वाध्याय में मन नहीं लगता । रखा 
विपय है, सरस नहीं । यह कहना बहुत भ्र॑ञ्य में ठीक है, किन्तु इसमें भी दोष 
हमारा ही है । सरत्तता प्रत्येक पुएरष की अपनी-अपनी रुचि पर निर्भर होती 
है । बहुत लोग गरिएत को शुष्क विषय कहते हैं, किन्तु जो उसके वैेत्ता हैं 
उन्हें वह विषय इतना प्रिय होता है कि उसमें वे अपनी सुब-बुध भी भूल 
जाते हैं । इससे प्रतीत होता है कि जिस पुरुष की जिस विषय में प्रगति होती 
है उसके लिये वह विषय सरस है, अन्य के लिए रूक्ष । इस रूक्षता को हटाने 
का एक मात्र साथन है--निरन्तर भ्रध्ययन । जो पुरुष दो चार दिन पढ़कर 
आनन्द उठाना चाहते हैं, उन्हें कभी भी लाभ नहीं हो सकता । उसके लिये 
निरन्तर स्वाध्याय की आवश्यकता है | अतएव प्राचीन मह॒र्षियों ने स्वाध्याय 
को देनिक कार्य सानकर नैत्यिक पञ्चमहायज्ञों के अन्तगंत स्थान दिया है। 
झौर इसीलिये इसे संसार का सब से महान्‌ तप कहा है | मनुजी (४३२० ) 
कहते हैं-- 
यथा यथा हि पुरुष:, शास्त्राणि समधिगच्छति । 
तथा तथा विजनाति, विज्ञान चास्य रोचते ॥ 


“पुरुष ज॑से-जसे अपने शास्त्राध्ययन को बढ़ाता जाता है, वसे-वंसे उसका 
ज्ञान बढ़ता है, और उसमें उसे रुचि पैदा होती है, तत्काल नहीं । ” 

मह॒षि दयानन्द ने प्रत्येक आये के लिये दश आदेश दिये हैं, जिन्हें 
मानकर ही आयेसमाज का सदस्य बन सकता है। मानने का अभिप्राय सदा 
तदनुसार कर्म करना होता है । एक सामान्य नियस है कि-- 

'यन्मनसा ध्यायति तद्ाचा वदति, यद्‌ वाचा वदति तत्‌ करमंणा करोति, 
यत्कमंणा करोति तदमिसस्पद्यते । 


'पुरुष जिस बात को अपने मन से सोचता है, उसे वाणी द्वारा प्रकट 
करता है। जिसे वाणी द्वारा प्रकट करता है, उसे कम द्वारा करता है। जिसे 
, कम द्वारा करता है, वैसा ही बन जाता है ।' 

अब हमारे सामने प्रइन आता हैं कि जिन नियमों को हम आयेसमाज का 
सदक्ष्य बनते हुए स्वीकार करते हैं, क्या हमारी वह स्वीकृति हृदय से होती हैं 
वा दिखावटी ? इनकी कसौटी हमारे कम हैं । यदि उन नियमों के अनुसार 
हमारे कर्म हैं, तो मानना होगा कि हम डन नियमों को हृदय से मानते हैं । 
अन्यथा यही कहा जाएगा कि सदस्य बनने के लिये दिखावटी स्वीकृति है। 


है. :स्वाध्यायान्मा प्रमद: 


महर्षि दयानन्द ने आय-समाज के दस नियमों में तीसरा नियम यह लिखा 
“वेद सब सत्यविद्याओं का पुस्तक हैं। वेद का पढ़ना-पढ़ाबा और झुनना- 
सुनाता सब आरयों का परम धर्म है। 
ऋषि ने वेद का पढ़ना अर्थात्‌ स्वाष्याय, पढ़ाना अर्थात्‌ प्रवचन, ये दोनों 
बातें संग्रहीत करते हुए 'सुनता' और 'सुनाना” पद विशेष रखे हैं । यदि ये पद 
न रखे होते, तो कोई पुरुष यह कह सकता था कि हमें पढ़ना नहीं आता, 
किन्तु यहां तो यह समस्या पहले ही हल कर दी गई है ॥ जो पढ़ 
नहीं सकता वह सुने । जो सुनाने में समर्थ हो, उसका भी कतंब्य है कि वह 
सुनावे । इस नियम में धर्म शब्द कतंव्य का वाचक है । 
भब प्रइन उठता है कि वया आयंसमाज के सदस्य इस नियम को हृदय 
से मान रहे हैं? स्पष्टतया कहा जा सकता है कि नहीं | क्योंकि आयंसमाज के 
सदस्यों में सम्प्रति स्वाध्याय की रुचि ही नहीं है । 
आये व्यक्तियों से कहते सुना जाता है कि आजकल समाज में पूर्व जेसा 
उत्साह नहीं । बात सोलह आने सत्य है। पर किसी ने इस बोीयारी का 
निदान भी किया है ? इस बीमारी का कारण है वेद के स्वाध्याय का अभाव | 
वेद आरयों का घामिक बर्थात्‌ कर्तव्यबोधक ग्रन्थ है । यह आये जाति की 
संस्कृति का आदि-स्रोत तथा केन्द्र हे। जब हम उस स्रोत तथा केद्ध से 
विमुख हो जाते हैं, तभी हममें शिथिलता उत्पन्न होती है | मुसबमानों 
में श्रपने मत के प्रति कितना उत्साह है। उसका प्रमुख कारण कुरान का 
प्रतिदिन स्वाध्याय है | हिन्दुओं में इतनी हीनता और कूरीतियां क्‍यों उत्पन्न 
हुई ? इसका उत्तर भी यही है कि उन्होंने अपने मूल भूत वेदों को छोड़कर 
साम्प्रदायिक ग्रन्थों और पुराणों को ही अपनाना प्रारम्भ कर दिया। आये- 
समाज के प्रारम्भिक आर्यों में जो महान्‌ उत्साह था, उसका कारण धामिक 
ग्रन्थों का अध्ययन ही था। स्व० श्री १० क्षेमकरणदासजी को कौन नहीं 
जानता । अपने राजकीय नौकरी से ५४ वर्ष की अवस्था के पश्चात्‌ मुक्त 
होकर संस्कृतभाषां का अध्ययन प्रारम्भ किया । और बड़ौदा राज्य की तीन 
वेदों की राजकीय परीक्षाएं उत्तीर्ण कीं | तत्पश्चात्‌ उस अथर्ववेद का भाध्य 
रचा, जिस पर सायण का भी पूर्णा भाष्य उपलब्ध नहीं होता | क्या अब भी 
कोई कह सकता है कि संस्कृत और वेद कठिन हैं ? संसार में कठिन कुछ 
नहीं, मन की पूरी लगन चाहिये, सब काम पूरे हो जाते हैं । कठिन कहना 
तो अपने आलह़्य-दोष को छिपानेमात्र के लिये है । 


प् 


स्वाध्यायान्मा प्रमद: न 


इसलिये श्रार्यों का परम कत्तंव्य है कि यदि वे स्वामी दयानन्द सरस्वती 
और उनसे प्राचीन मनु, याज्ञवल्क्य, पतजञ्जलि, वेदव्यास आदि के कथन पर 
थोड़ी भी श्रद्धा रखते हों, तो वेद, उपनिषद्‌, गीता, षड्दर्शंन आदि उत्तमोत्तम 
ग्रत्थों का नित्य स्वाध्याब करें । जो सज्जन केवलमात्र हिन्दी जानते हैं, वे 
उक्त ऋषियों के ग्रन्थों का हिन्दी के माध्यम (अनुवाद) से स्वाध्याय कर 
सकते हैं। इससे उन्हें अपनी संस्क्ृति से प्रेम उत्पन्न होगा | जातीयता का 
दूबोधन होगा, भौर उत्साह की वृद्धि होगी | यदि आर्य जाति संसार सं 
जीवित जागृत रहना चाहती है, तो उसे वेद को आगे करके सब कार्य करने 
होंगे । यदि आयंसमाज “कृण्वन्तो विश्वसायं्‌' की उक्ति चरिताथ करना 

चाहता है, तो उसे आचाय॑ द्रोण के शब्दों में घोषणा करती होगी-- 

अग्रतन्‍इचतुरो वेदान्‌ पृष्ठतः सर घनुः । 
उभाभ्यां हि समर्थोडस्सि शापादपषि झरादपि ॥ 

चारों वेदों को आगे (>"-हृदय) में, तथा पीठ पर शरयुक्‍त घर को 
धारण करके कहना चाहिये कि मैं शाप और दर (झास्त्रार्थ तथा उास्त्रार्थ ) 
दोनों में समर्थ हूं, जिसका जी चाहे परीक्षा करलो ! इसके बिना न कभी 
“कृष्बन्तो विश्वमार्य्र' का लक्ष्य सफल हो सकता है, और न अपनी वा अपने 
देश की उन्नति हो सकती है । अतः प्रत्येक आर्य का कतंव्य है कि वह प्रति- 
दिन (चाहे समय थोड़ा ही लगावे) बेद का स्वाध्याय अवइय करे । अतः मेरी 
प्रत्येक वैदिक मतानुयायी से विनम्र प्रार्थना है कि अपने वा समाज के कल्याण 

के लिये वा देश के समुत्थान के लिये दैनिक स्वाध्याय का ब्रत लें। 


बतेन दीक्षामाप्नोति दीक्षयाप्नोति दक्षिणाम्‌ । 
दक्षिणा श्रद्धामाप्नोति अद्धया सत्यमाप्पते ॥ यजु: १६॥३ ०।॥॥ 
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वेदानां महत्त्वं तत्पचारोपायाश्च 


ओ्रो३म्‌ बृहस्पते प्रथम वाचो अ्रग्न यत्प्रेरत नामधेयं दधाना:। 
यदेषां श्रेष्ठ यदरिप्रमापीत्‌ प्रेगा तदेषां निहित॑ गुहाविः ॥ 
प्रद्रु० १०॥७१।१॥। 
विज्ञातं हि समेषामपि विदुषां यद्रेदा अस्माक वेक्िकधर्मानुयायिनां प्राण- 
भूता वर्तस्ते । आजन्मत आमरणान्तमस्साकं सर्वेष्पि संस्कारा आश्युदयने:श्र य- 
सिका व्यवहाराश्च वेदानेव प्राधान्येनोपजीवन्ति । सम्प्रत्यपि धर्मप्रधानानास्‌ 
श्रार्याणां वेदा एवं प्रमाणभुता: सन्ति । अतएवं आस्माकोने्न्नह्मर्णरचपय्यन्तं ते 
तथा महता प्रयत्नेन कण्ठस्थीकृत्य सुरक्षीकृता:, येन लेष्वेकत्रापि स्वरमात्रावर्ण- 
बिपर्यासों नोपलभ्यते । 
सत्येवं जायते विचारणा, यत्‌ क्षिमत्र कारण येत वेक्किसतानुयायिन: 
प्राधान्येन वेदमेवाभ्रयन्ति ? तत्रतिहासिकदृष्ट्याइ्नुशीलने कृते सति ज्ञायत 
एतद्‌ यद्‌ भगवन्तं ब्रह्माणमारभ्य आस्वामिदयानन्द ये केषपि मह्॒षयों मुनय 
आचार्याइच संबभूवुः, ते सर्वेड्पि 'वेदाः सर्वविद्यानां भृतभव्यभविष्योययोगिनां 
ज्ञानानामाकर प्रन्था:' इति मेनिरे । वेदेषु यादृशं सुक्षमं प्रत्यक्षाविषयीभुतं ज्ञान 
बर्तते, न तादूकू क्वचिदन्यत्रोपलभ्यते । अत एवं चाह भगवान्‌ स्वायंभुवो 
प्रनु:-- 
'सेनापत्यं च राज्यं च दण्डनेतृत्वमेव च। 
सर्वलोकाधिपत्यं च वेदशास्त्रविदहंति ॥ 
भूतं भव्यं भविष्यं च सर्व वेदात्‌ प्रसिध्यति । 
विभर्ति सवभूतानि वेदशास्त्र सनातनंम्‌ । 
तस्मादेतत्‌ परं मन्‍्ये यज्जन्तोरस्य साधनम्‌ ॥। 


१. द्र०-- संस्कृतसा हित्यस्थारम्भ ऋग्वेदात्‌ भवति, समाप्तिइच स्वामि- 
दयानन्दस्य ऋग्वेदादिभाष्यभूमिकात्‌' इति मोक्षमूलर: (“हम भारत से क्‍या 
सौ्खे--इत्यस्य तृतीये भाषणो, पृष्ठ १०२) । 

२३. पदार्यविज्ञानविषये वेदेषु महती दक्षता वर्तते। द्र०-- पूनानगरे स्वामि- 
दयानन्दस्म बेदविषयक पञ्चमं व्याल्यानम्‌ (पुना-प्रवचन, पृ० ४४) । 


आशा | 


» ५ नाल झा ऋऊऋरूझनूड 
रे 


वेदानां महत्त्वं तत्प्रचा रोपायाइच ७ 


'पितृदेवमनुष्याणां वेदइचक्षु: सनातनम्‌ । 
अशक्यमप्रमेयं च वेदशास्त्रमिति स्थिति:॥ इति। 
मनुस्मृती १२१००,६७,६६,६४॥ 
एतत्सवंम्भिसमीक्ष्येव. भगवता पघनुनाइन्‍्यत्राईपि सहता कप्ठेनोंकस्‌ -- 
'स्वेज्ञानमयों हि सः'' (२७७) इति। 
अयमेव राद्धान्तस्तत्नभवता छुष्णद्व पायनेनाअइपि प्रतिपादितः | तथाहि-- 
यानीहागमशास्त्राणि याइच काशिचत्‌ प्रवृत्तय: । 
तानि वेद पुरस्कृत्य प्रवृत्तानि यथाक्रमम््‌ ॥” इति। 
सहाभारते, अनु० १२२॥४॥ 
परमन्नह्मिष्ठेन याज्वल्क्येनाध्प्युक्तमत्‌ -- 
'न वेदशास्त्रादन्यत्तु किड्चचिच्छास्त्र हि विद्यते | 
नि:सृतं स्वशास्त्र तु वेदशास्त्रात्‌ सनातनात्‌' ।। इति । 
(द्र० - ब्‌ ह्योगियाज्ञवल्क्यस्मुतो अ० १२।१, स्मृतिसन्दर्भे 
भाग ४, पृ० २३३४) 
यद्य व॑ वेदा एप संर्वविधज्ञानस्थ निधयः, तहि कफिमय तसच्छास्त्राणां 
प्रवचनमकारि महर्षिव॒न्देरिति चेदुच्यते-- 
यदा सर्गाद्यवपरिमितशक्तिप्रभाप्रभाववीर्या धर्मंसत््वशुद्धतेजसो 5परि- 
मितब्ुद्धयः साक्षात्कृतधर्माणो भनुष्या बभुवुः, ते वेदादेव सर्वविध॑ ज्ञानमाददते 
सम । नासीत्तदानों वेदातिरिक्तं क्षिमप्यन्यण्छास्त्रम्‌ | यदा तृत्ततरकाल॑ सानवाः 
क्रमशो5पचीयमानसत्वा उपचीयमानरजस्तमस्का'. अल्पमतय उपदेशेना5पि 
सन्त्रान्तगंता विविधा विद्या विज्ञातुम्‌ असमर्था बभुवुः, तदा तावुशानल्पमेधसो'" 
मनुष्यान्‌ विविधा विद्या ग्राहयितु तत्तच्छास्त्राणां प्रवचनमफाषु महषेय: । अय- 
मेव च शास्त्रावतारेतिहासस्तत्रभवता यास्केनेत्थं प्रत्यपादि-- 


'साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो बभूवुः, ते5वरेभ्यो<्साक्षात्कृतधमंभ्य 


१. द्रष्टव्या मेघातिथिगोविन्दराजादिविरचिता मनुस्मृतेष्टीका । 

२. द्र०--पाराशरीयज्योतिषसंहिताया वचनम्‌ू-- पुरा खलु अपरिमित- 
शक्तिप्रभाप्रभाववीर्या"** “: ** धर्मसत्वशुद्धतजस: पुरुषा बभूवु:। तेषां क्रमा- 
दपचीयमानसत्वानां उपचीयमानरजस्तमस्कानां“"* **०००० ” (एतच्च भट्टो- 
ट्पलेन बराहमिहिरकृतबृहस्संहिताटौकायां पञ्चदद्दो पृष्ठ उद्घृतम्‌) | आयु- 
वेंदीयचरक-संहिताया विमानस्थाने तृतीयाध्याये-- 'आदिकाले** ” इति च । 

है. द्र०--काशिका ५॥४। १२२॥ 


दर वेदानां महत्त्वं तत्प्रचारोपायाइच 


उपदेशेन मन्त्रान्‌ संप्रादु: । उपदेशाय ग्लायन्तोडवरे बिल्मग्रहणायेम॑ 
ग्रन्थं समाम्नासिषु'वंदं च वेदाज्भानि च | इति ।” निरक्‍ते १।२०॥। 
इमसेव चेतिहासमनुसूत्य मगवता याज्ञवल्कथेना5प्युक्तम्‌ -- 
'दुर्बोधं तु भवेद्यस्मादध्येतु नेव शकयते । 
तस्मादुद्धृत्य सर्व॑ हि शास्त्र तु ऋषिभि: कृतम्‌ ॥। इति । 
(दर०-- बु० या० सस्‍्लृ० अ० १२३२) 
महाभारते भगवता वेब्व्यासेनापि लिखितम-'वेदातू षडज्धान्युद्धुत्य ' 
(महाभारते झान्ति० २८४६२) इति । 
अपि च-इदानीं शिक्षा-कल्प -व्याकरण-निरुक्त-छन्दोज्यो तिष-धर्म शास्त्र- 
पदार्थविज्ञान साहित्य-कला- शिल्प-राजनी लि-आुर्वेब-धनुर्बेद - गान्धर्व वेद-बास्तु- 
शास्त्रादीनां ये ये आकरभुता ग्रन्था उपलभ्यन्ते ते सर्वेष्पि स्वस्वविषयस्य बेद- 
मूलतां महता फण्ठेनोद्घोषयन्ति । विस्तरभिया कानिचिदेव प्रमाणानि भ्रस्तु- 
यन्ते -- 
(१) ज्योतिषाचार्य आयंभद्टः स्वग्नन्थान्ते ज्योतिश्शास्त्रस्य वेदपुलकतां 
संगिरते । 
(२) आयुर्वेदशास्त्रमू अथवंवेदस्पोपाज्भमिति भगवान्‌ सुश्रु तो ब्रबीति-- 
“इह खल्वायुवेंदों नाम यदुपाज्भमथवंवेदस्य ।” छू० अ> १॥ 
(३) पदार्थविज्ञानप्रतिषादक वेशेषिकद्ञास्त्रमपि वेब्सुलकमिति भगवान्‌ 
कणादः प्रतिजानीते । तथा ह्याह-- 


'तद्वचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ । बे० ११॥३॥ 
अस्यायमर्थ: - 'तद्॒चनात्‌ “अथातो धर्म व्याख्यास्थामः' इत्येवं प्रतिज्ञालस्य 


१. समाम्नासिषुरित्यस्य रचितवन्त इत्यथे: कश्चिद व्याख्यातृभिः क्रियते । 
स चांशुद्ध:। प्रांचीनेन निरुक्तवातिकक्ृताध्यं निरुक्तांश एवं व्याख्यायते -- 
“अशक्तास्तूपदेशेन ग्रहीतुमपरे तथा । वेदमभ्य॑स्तवन्तस्ते वेदाज्भानि च यत्मतः'॥॥ 
इति | अय॑ निरुक्तवातिकश्लोको ग्रन्थों हस्तलिखितो5स्मत्सकाशे विद्यते | 
स्वामिदयानन्देन स्वीयग्वेंदादिभाष्यभूमिकायामुक्तनिरक्तांशव्याख्याने समाम्ना- 
सिपुरित्यस्य अभ्यास कारितवन्तः इत्यन्तभू तण्यर्थ: स्वाधिकाणिचि वार्थ; ऋृत:। 

२, थय॑ षडज्ो द्वारो भगवता शिवेत कृतः ! बृहस्पतिनापि षडज्ग्रवचन- 
मकारि--'वेदा्भानि तु बृहस्पति: | महामा० (दा० सं०) शान्ति" ११८। 
३२॥ 











३ वेदानां महत्त्वं तत्प्रचारोपायाइच है 


वंशेषिकप्रतिपाद्यस्यं पदार्थधर्मेस्य वचनात्‌' प्रतिपादनात्‌ू आस्नायस्य प्रामाण्य॑ 
भवति । 

अन्रेक्मपि ज्ञेयं यद्‌ भगवान्‌ कणादो न केवल विदा: पदार्थधर्मंप्रति- 
पादकाः इति प्रतिज्ञामेव कृतवान्‌ अपितु तत्प्रकरण तत्तत्पदार्थ धर्मप्रतिपादनाय 
श्रुतिप्रामाण्यमप्युदाहृतवान्‌ । तद्यथा-- 

(क) हिमकरकादीनामुत्यज्ञिः तेज:संपोगादू भवती ति प्रतिपाद्य दिध्या- 
स्वप्छु तेज:संयोगो भवतीति प्रतिपाक्यन्‌ वेदिकं च (५।२।१०) इति सूत्रेण 
वेक्किवचनमपि प्रमाणयति । यथा-- 

था अग्नि गर्भ दधिरे विश्वरूपास्ता न आप: श॑ स्योना भवस्तु।' 

ते० सं० ४।६। १॥। 
आपो ह यद्‌ बृहतीविश्वमायन्‌ गर्भ दधाना जनयन्तीरग्निम्‌ ।! 
ऋण १०१२१॥७७॥ 

“वृषाउग्नि वृषणं भर॑न्नपां गर्भ समुद्रियस्‌ ।/ यजु० १११४६॥ 

“'योडनिध्मो दीदयद्‌ अप्स्वन्त: |” ऋ० १०१३०४॥ 

इत्येवमादीनि' बहुनि वचनानि वेदेष्‌पलभ्यन्ते। 


(ख) शरीरं द्विविधं योनिजमयोनिजं चेति विवृण्वन्‌ प्रतीनिद्रियमयोनिजं 
शरीर प्रतिपादयन्‌ 'वेदलिज्भाचच' (४२।११) इति सूत्रेणायोनिजदरीर- 
भामाण्याय वद्िक लिड्भरपुपस्थापयति । तच्च -- 

ब्राह्मणो5स्य मुखमासीद बाहू रांजन्यः कृतः । 

ऊरू तंदस्य यद्व इयः पदुभ्यां शुद्रोडजायत ॥' ऋ० १०॥६०।१२॥ 

इत्येवमादि द्रष्टव्यम्‌' । 

अस्मिन्मन्त्रे 'अस्य' पदेत विराण्नामकः पुरुष: परामृइयते । स एवं पुरुषः 

सम्प्रत्युपलम्यमानेषु व्याख्यानेषु 'तत्‌ पदेन 'ईइवरः गृह्मयते । तच्चि- 
न्त्यमू, सर्वनाम्नां पूर्व-परामशित्वात्‌ । 

३० उपस्का रव्याख्याने5न्यानि वचनान्युद्घृतानि, तान्यप्यत्र द्वष्टव्यानि । 

३. वशेषिकोपस्कार एतरुग्याख्याभूतं किड्चिल्लुप्तब्राह्मणमप्युद्धियते-- 
'तथाहि ब्राह्मगम्‌ु--प्रजापति; प्रजा अनेका असृजत्‌ ।- स तपोण्तप्यत्त प्रजा; 


सृज्ेयमिति । स मुखतो ब्राह्मणमसृजत बाहूस्यां राजन्यम्‌ ऊरूम्यां वेश्यं पद्म्यां 
शूद्रसमिति । ४।२।११॥ 


१० वेदानों महत्त्वं तत्प्रचारीपायादच 


वेद्किग्रन्थेष्. सर्मप्रकरणब्‌ प्रजापति-हिरण्यगर्भ-सुवर्णाण्ड-मह॒दण्डाद्विभिः 
दब्दान्तरे: स्मयते ४ 

(४) भगवान्‌ न्यायसूत्रकारों मोतमोषपि अतीन्द्रियविषयक्क॑ विज्ञान प्रति- 
यबाकयतो वेदसागस्य प्रास्माण्यनिदर्शनायाह्‌ू--- 

“'मन्वायुवेंदप्रामाण्याच्च तत्प्रामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ 
न्‍्याय० २।१॥६८।॥ 

सन्‍्जेबु य आयुर्वेद: प्रत्यक्षविषयोभुत उपक्दियते, तस्यादितर्थ प्रामाण्यं 
लोकविज्ञातम्‌ । तस्य ॒प्रामाण्पादतीन्द्रियविज्ञानप्रतिपादकस्थापि वेदमागस्य 
ग्रामाण्यम्‌ । यतः थ एवं श्राप्त ईइ्वरः प्रत्यक्षविषयीभुतस्यायुवेंदबिषयकस्य 
वेदभागस्य कर्ता, स एवातीन्द्रियवविषयकस्यापि वेक्भागस्य रचयिता । तस्मा- 
देककतृ कत्यादती न््रियविषयकस्यापि वेदमागस्य प्रासाण्यं स्वीकतेव्यं भवति । 

सत्येवं सर्वेविद्यानामाकर भुतान्‌ वेदान्‌ यवि वेदिकधर्मानुयायिनः प्राणाकपि 
प्रियान्‌ संजानते, तहि किमत्राइचर्यंम्‌ ? 

सम्प्रति वेदायंविषयमवलम्ब्प किचिदुच्यते-बहोः कालात्‌ वेदप्रतिपाथ- 
वियये विप्रवदन्ते वेदिका विद्वांसः । यजुर्वेदस्य कः प्रतिपाद्यविषय इत्यत्राह 
सायणाचार्यः-- 


'तस्मिश्च वेदे द्वो काण्डौ--क्मकाण्डो ब्रह्मकाण्डश्च। बृहदा- 
रण्यकास्यो ग्रन्थों ब्रह्मकाण्ड:, तद्व्यतिरिक्त झतपथनत्राह्मणं संहिता 
चेत्यनयोग्रन्थयो: कर्मकाण्डत्वम॥ तत्रोभयत्राधानाग्निहोत्रदर्शपौण्ण- 
मासादिकमंण एवं प्रतिपायत्वात्‌ इति! | काण्वसंहिता-भाष्योपोद्घाते । 

इत्थमेवान्यवेदानां विषये5पि ज्ञेयम्‌ ॥ 

बेदा ड्भरज्योतिषेष्प्युक्तम्‌--“वेदा यज्ञार्थ प्रवृत्ता:' इति | 

एतेन व्पष्टसेद यन्मन्त्रसंहितासु केवल कर्मकाण्ड एवं प्रतिपाद्यत इति । 
अस्तु, यदि हि ताम वेदानां प्रयोजन द्रव्ययज्ञतंपादनमेव, ह॒न्‍त ! समाप्त- 


१. अस्य सूत्रस्य व्याख्यातारों मन्त्रायुवदयोद्वन्द्समास इति मन्यन्ते। 

३. सायणीयमिद॑ वचन चिन्त्यम्‌ ॥ संहितायाइचत्वारिशत्तमेड्ष्याये ब्रह्म 
विष्यस्य प्रतिपादनात्‌ / अत एवायमध्याय ईक्ोपनिषन्नाम्ना व्यवहियते न 
चात्र सायणवचने, भुमान्यायः प्रसरति । शतपथान्तर्गंतस्य बृहदारण्यकाल्यस्थेक- 
देशस्य उथड्डनिर्देशात्‌ ॥ लड़] 





वेदानां महत्त्वं तत्प्रचारोपायाइच ११ 


सेव वेदानां सर्वेविद्यामुलक॑ प्राचीनेमेहिवर्यरुदघोषितं समतम्‌ । तस्मात्‌ 
पुरस्तान्निदिष्टे: प्रमाणैः प्रतिपाद्तिस्य प्राचीनाचार्यंसमुपबृ हितस्य 'वेदा: सर्वे- 
विद्यानामाकर ग्रन्था:” इति मतस्य रक्षाय वेदानामनेकार्थ प्र तिपाक्नशक्ति- 
रवश्ययुररीकतंव्या | तथा सत्येव वेदानां वास्तविक महत्वमुपपादयितु झकयते, 
नान्यथा । 

सा च मनन्‍्त्राणामनेकार्थता न स्वच्छुन्दसा55श्ष यितु शक्या, अपितु प्रतिषाग्य- 
विषयमेदात्‌ सर्वत्र व्यवस्थिता व्ेते। सा च व्यवस्था प्राउीनेरप्ेहपिशिः 
त्रिविषप्रक्रियानुरूपा व्यवस्थापिता ।. तद्नुसारं मन्त्राणां याज्ञिक एकोर्थे:, 
आधिदंविको द्वितीय:, आध्यात्मिकस्तृतीयः ॥ 


प्राचीना सहर्षयो वेदिका विद्वांससच वेदरय पुरत्तान्निदिष्टं त्िविधमर्थ 
स्वीकुवन्ति सम, इत्यन्न फानिचित्‌ प्रमाणानि प्रस्तुयन्ते-- 

(१) भगवान्‌ यास्क:--वार्च शुश्रुवाँ अफलामपुष्पाम्‌ (ऋ० १०। 
७१॥५ ) इत्यूगंशं व्यास्यायमान आह-- 

अर्थ वाच: पुष्पफलमाह-याज्ञदेवते पुष्पफले देवताध्यात्मे वा 
इति ।' निरुक्‍ते १॥१६॥ 


एतेन देव्या वाचों वेदस्य याशिकाधिदेविकाध्यात्मिकास्त्रिविधा अर्था 
भवन्तीति विस्पष्टसुच्यते ॥ 


(२) न च भगवान्‌ यास्क! केवल ं प्रतिज्ञामेव कृतवानू, अपितु निउकक्‍ते 
व्याख्यायसानातां सर्वेषासपि सन्त्राणामाधिदंविकव्याख्यानं कुर्वलू सबेसन्त्राणामा- 
घिदेविकार्थ एव. प्रधानमूत इति ज्ञापपति | अनेकत्र च स आध्यात्मिकार्थ 
याजशिकार्थ च निक्शयति । तद्यथा-- 


(क) 'एकया प्रतिधापिबत्‌ साक सरांसि काणुका' (ऋ० ८/७७। 
४) इत्यूचं व्याख्यायमान आह -- 

'तत्रेतद्‌ याज्ञिका वेदयन्ते त्रिशदुक्थपात्राणि माध्यन्दिने सबने 
एकदेवतानि । तान्येतस्मिन काले एकेन प्रतिधानेन पिबन्ति। ताच्यत्र 
सरांस्युच्यन्ते । त्रिशदपरपक्षस्याहो रात्रा:,त्रिशत्पूवपक्षस्येति नरुक्ता:। 


तद या एताइचान्द्रमस्य आगामिन्य झपो भवच्ति रइ्मयस्ता अपर- 
पक्षे पिबन्ति | इति! । निरुक्‍्ते ५॥११॥ 


(ख) 'गौरमीमेदनु”' (ऋ० १॥१६४।२८) इति, उपह्नये सुदुर्घा 


१.२ वेदानां महत्त्वं तत्प्रचा रोपायाइच 


सुदुर्घां घेनुमेतास्‌” (ऋ० १॥१६४।२६) इति वर ऋचोव्यख्याने निरुक्तकार आह-- 
ववागेषा (गौ:>-धेनु:) माध्यमिका, धर्मधुगिति याज्ञिका: 
निरुकते ११।४२॥ 

(ग) “यत्रा सुपर्णा: (ऋ० १॥१६४।२१) इति मन्‍्त्रव्याख्याने यास्क आह-- 

थयत्रा सुपर्णा सुपतना आदित्यरइमय:*****-इत्यधिदवतम्‌ । अथाध्या- 
त्मम्‌-यत्र सुपर्णा: सुपतनानीन्द्रियाणि *-** इत्यात्मगतिमाचष्टे इति । 
निरू० ३।१२।। 

(घ) 'सप्तऋषय: प्रतिहिता: शरीरे” (यजु० ३४।५५) इति मन्‍्त्रव्याख्यान 
आह-- 

'सप्त ऋषय: प्रतिहिता: शरीरे' रइमय: आदित्ये****- इत्यधिदेवतम्‌ । 
ग्रथाध्यात्मम- सप्तं ऋषय: प्रतिहिता: शरीरे, षडिन्द्रियाणि विद्या सप्त- 
म्यात्मनि इत्यात्मगतिमाचष्टे इति । निरुक्‍्ते १२।३७॥ 

एवमेवान्यत्राईपि आधिदेवतेन सह॒याज्ञिकसाध्यात्मिक॑ च व्याध्यानं भगवत्ता 
यास्केन प्रदर्शितम्‌ । निरुक्तस्य त्रयोददाचतुद्दंशाध्याययोस्तु प्रायेण सर्वेमन्त्राणामेवाधि- 
देविकमाध्यात्मिकं च व्याख्यानद्यमुपलभ्यते । तेन यास्कमते सन्त्राणां त्रिविधोड्थे: 
प्रामाणिक इति सर्वथा विस्पष्टं भवति | 

(३) पुवंनिद्िष्टमेव यास्कीयं मतं निरुक्ततीकाकारः स्कन्दस्वामी (महेश्वर: ) 
प्रप"्चेन मह॒ता प्रतिपाद्योपसंहरति - 


“स्वंदशनेषु (पूर्वनिदिष्टेषु याज्ञिकाधिदेवताध्यात्मिकेषु) च सर्वे मन्त्रा 
योजनीया: । कुतः ? स्वयमेव भाष्यकारेण सर्वमन्त्राणां त्रिप्रकारस्य विष- 
यस्य प्रदर्शनाय 'अ्र्थ वाच: पुष्पफलमाह” इति यज्ञादीनां प्रुष्पफलत्वेन 
प्रतिजानात्‌ । इति ।! निरुक्तटीकायाम्‌ ७॥५॥ 

(४) निरुक्तव्यास्याता दुर्गाचार्यो5पि मन्‍्त्राणां त्रिप्रकारको$र्थ इति विश्फष्ट्यति | 
तथद्चथा -- 

क. आ्राध्यात्मिकाधिदेवताधियज्ञाभिधायिनां मन्त्राणामर्था: परिज्ञायन्ते 
इति ।! निरुक्ततीकायाम्‌ १।१८॥ 

ख. 'तत्र तत्र एक एवं ह्यसौं श्रादित्यमण्डले चाधिदेवते चाध्यात्मे च 
बुद्ध्रधिदेवताभूत:,स एव तत्र तत्रोपेक्षितव्य: ।***अ्रध्यात्मेषपि हृदयाकाशाद्‌ 
यानीन्द्रियाणि प्रसपन्ति त एवं रत्मय:, अधिदेवते च त एवं विश्वेदेवा 
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इंत्युक्तम्‌ | एवं तत्र तत्र योज्यम्‌ । प्रकारमात्रमेवेदमुपप्रदर्शितं भाष्य- 
कारेणेति' | निरुक्तटीकायाम्‌ ३।१२॥ 

ग. “तस्मादेतेबु यावन्तोर्र्था उपपद्येरनू आधिदेविकाध्यात्माधियज्ञा- 
श्रया: सर्व एव ते योज्या:, नात्रापराधो5स्ति इति ।” निरक्तटीकायास्‌ २।८।। 


एवमन्यत्राइपि तन्न तत्न सन्‍्त्राणां त्रिविधारेप्रक्रियामाचष्टे दुर्गाचायें:। 

(५) वेदविदामलडःकारभुतः प्रमाणितशब्दशास्त्र: आचार्यो भतृ हरिरपि मन्‍्त्राणां 
त्रिविधप्रक्रियागाम्यर्थ इति स्वीकरोति । तथा ह्याह-- 

“यथा “इदं विष्णुविचक्रमे' (ऋ० १।२२।१७) इत्यन्न एक एवं विष्णु- 
शब्दोध्नेकशक्ति: सन्‌ अ्रधिदेवतमध्यात्ममधियज्ञं चात्मनि नारायणे चषाले 
त्ञ तया शकक्‍्त्या प्रवर्तेत इति ।” महाभाष्यदीपिकायां हु० ले०, पृष्ठ २६५। 

एवमन्येषासपि प्राचामाचार्गाणां वचलान्‍्युद्धतु शकक्‍यन्ते, परन्तु विस्तरभिया 
विरम्यते । केषांचिन्सन्त्राणां बहुविधोष्प्यर्थ: पूर्वाचार्यें: प्रदर्शित: । यथा-- 

“चत्वारि वाक्परिमिता पदानि!' (ऋ० १।१६४।४५) इत्यूचो यास्केन 
षड्विधोथथंः प्र्शशतः । तथाहि -- 

“कतमानि' तानि चत्वारि पदानि ? झ्रोंकारो महाव्याहृतयबश्चेत्याषंम, 
नाभाख्याते चोपसर्गनिपाताइ्चेति वेयाकरणा३, मन्त्र: कल्पो ब्राह्मणं चतुर्थी 
व्यावहारिकीति याज्ञिका:, ऋचो यजू षि सामाप्ति चतुर्थी व्यावहारिकीति 
नरुक्ता:, सर्पाणां वाग्‌ वयसां क्षुद्रस्य सरीसृपस्य चतुर्थी व्यावहारिकीत्येके, 
पश्ुषु तृणवेषु मुगेष्वात्मनि चेत्यात्मप्रवादा: ॥।' निरुकते १३।६॥ 

एतदेव च सर्वमभिसमीक्ष्य निरुक्तव्याख्याकारो दुर्गाचा्य आह-- 


(क) “अनुपक्षीयमाणशक्तयो हि वेदशब्दा यथाप्रज्ञ पुरुषाणामर्था- 
भिधानेषु विपरिणममाना: सवेतोमुखा अनेकार्थान्‌ प्रत्रुवन्तीति ।'. शिरुक्त- 
टीकायाम्‌ २। ५॥। 

(ख) 'नह्येतेषु अथस्येयत्तावधारणमस्ति । महार्था ह्येते दुष्परि- 
ज्ञानाइच । यथाइवारोहवेशिष्ट्यादइ्व: साधु - साधुतरइच वहति, एवमेते 
वक्‍तुवेशिष्ट्यात्‌ साधून्‌ साधुत रांव्चार्थान्‌ स्रवन्ति इति ॥! निरुक्तटीकायाम्‌ 
२।५॥। 


३. ब्ष्टव्यः-- व्धेमानकृतग ण रत्तमहोदधिः, पृष्ठ १३३ । 
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एपिः पुर्वेतनेश्च प्रमाण: सर्वेथा विस्पष्ठं भवति--यद्देदा म केवलं व्रव्यप्रयपशारें- 
भेव प्रव॒त्ता इति । ते हि सर्वविद्यानां सर्वविधविज्ञानानां चाकरश्ृताः सन्ति | तत्राधि- 
देविकोउथ: साक्षाहिज्ञानपरर एव, स च बहुविधः: | तदन्निदद्ग नम्ुपरिष्टात्‌ संक्षेपतः 
करिष्यते । आध्यात्मिकोः्प्यथं: आत्म-शरीर-परमात्म-सम्बन्धेन त्रिघा विभक्तः । 

परिश्िष्ठो याज्ञिकार्थोष्प्पत्यन्त॑ महत्त्वभुतो वतंते। परन्तु यथा साम्प्रतिका 
याज्षिका यज्षव्याख्यानं कुवेन्ति, न तथा तेषां तकेंप्रधानेडस्मिन्‌ युगे महत्त्वं प्रतिपाक्थितु 
शकक्‍यते ! वस्तुतोष्च॒ कारणस आधुनिकानां याज्षिकानां यज्ञप्रक्रियासुलस्थापरिज्ञान- 
मेवास्ति | तस्मावत्र लेशतो नित्यत्वेन विहितानां श्रौतयज्ञानां वास्तविक॑ बश्रयोजन- 
सुपवरष्यंत्ते - | 

वेदिकवा इसयस्यानेकथा परिशीलनेव मयेतत्ससधिगतं यकज्नित्यस्वेच विहिता 
आधानादारभ्य आ्रासहस्नसंवत्सरं साध्याः श्रोतयज्ञा अस्मिन्‌ ब्रह्माण्ड सर्गारम्भादाप्रलय॑ 
यावन्तो5तोन्द्रिया यज्ञा अभुवन्‌ प्रवतेंन्ते च, तेषां स्वरूपं परिज्ञापनायंव प्रबुत्ता: । 
अस्मिन्‌, विराट्पुरुषे (ब्रह्माण्डे) देवे: (प्राकृतिकतत्वेः) ये यज्ञा वितन्यन्ते, तानेबाघि- 
कृत्य पुरुषसुक्तस्येयम्तुक्‌ प्रवत्ता-- 

'यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि' धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ । 
ते ह नाक महिमान:ः सचन्त यत्र पूर्व साध्या: सन्ति देवा: ॥ 
| ऋ० १०।६०।१६॥ 

यास्केन आधिदेविकयज्ञप्रतिपादिक्रेयं ऋगेव॑ व्यास्याता -- 

यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवा:, अग्निनाउग्निमयजन्त देवा:। अग्नि: पशु- 
रासीत्‌ तमालभन्त तेनायजन्त इति च ब्राह्मणम्‌ । तानि धर्माणि प्रथमा- 
न्यासन्‌ । ते हू नाक॑ महिमान: संसेव्यन्त । यत्र पूर्व साध्या: सन्ति देवा: 
साधना: । य्ुस्थानो देवगण इति नेरुक्ता इति ॥* निरुकते १२॥४१॥ 

यजुष्यप्युक्तम्‌ “अग्नि: पशुरासीत्‌ तेनायजन्त'* वायु: पशुरासीत्‌ तेना- 
यजन्त «सूर्य: पश्चुरासीत्‌ तेनायजन्त ।” यज्ुः २३।१६॥ 

यथा सम्प्रति भुगोललगोलयो: परिज्ञानाय तयोविविधप्रकाराणि चित्रनाणि तनिर्मी- 
यन्‍्ते, यथा वाइतीन्द्रियां पृ्बतनीं कथां घटनां वा निदर्शयितु' रज्भमठ्चे नाठकान्या- 
हियन्ते, तथव ब्रह्माण्डविज्ञानं संपादयितु विविधानां श्रोतयज्ञानां विधान प्रवृत्तम्‌ | 
अतः श्रौतयज्ञविधान सम्यक्‌ परिज्ञाय तत्तत्प्रकृतिभुतं ब्रह्माण्डविज्ञानं सम्यक सम्पाद- 
थितु' शक्यते | एतच्च “याज्ञदवते पुष्पफले! इति यास्कीयवचने (निरुक्त १२०) 
अधियज्ञस्य पुष्पत्वेत अधिदेवतस्य च तत्फलत्वेच वर्शानाद्‌ अतिविस्पष्ठम्‌ | 
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अस्थवेव परमोपयोगिन: श्रोतयज्ञतत्वस्य स्पष्ठताये याज्ञिकीमाधानप्रक्रियासुफ्स्थाप्य 
चढ्किग्रन्थोद्ध रणरेव तद्व्याख्या बिघास्यतते - 


भग्न्याधानाप प्रथमतो वेदिभनिर्भोपते ' वेक्निर्माणे चेय॑ प्रक्षिया'---यश्ञोपयोणि- 
स्थान निश्चित्य तत्पुष्ठ किचित्‌ खनित्वा तत्र प्रथम जलप्रसेकः क्वियते । तदनन्तरं 
क़मशो वराहविहता घ्रत्‌ वल्मीकदपा ऊषः सिकताः शकेरा ब्िकीर्य इष्टकाः संचोय 
हिरण्यं निधाय समिघः संस्थाप्य अरणीं मथित्वाउण्निमुत्पाद्य तत्र अग्नेराधानं क्वियते । 


इयमग्न्याधानप्रक्रिया महदण्डतो यदेयं भुभिः पृथक स्वदत्तामलभत' तस्सात्काला- 
दारभ्य यावत्पुथिव्या: पृष्ठेडने: प्राहुर्साव: समजनि तावति काले सा भुमिरुत्तरोत्तरं 
विपरिणममाना कां कामवस्थामतिक्म्य प्रथमतो स्वपृष्ठेडग्निसद्भावे समर्थाव्भुद्धिति 
संक्षेपतः प्रदरर्यते । 

सलिलमय्यां भूमों क़मशो नव सुष्टयोप्भवन्‌ । तथा हि ब्लाह्मणं भवति --- 

'स श्रान्तस्तेपान: फेतमसृजत “*  - स श्रान्तस्तेपानो मृदं शुष्कापसू 
सिकत॑ शर्क रामइमानमयोहिरण्थं॑ ओषधिवनस्पत्यसृजत । तेनेमां पृथिवीं 
प्राच्छादयत्‌ । श० ६१।१॥१३॥ 


था अत्राप्सु नव सृष्टयः परिगणिता:, तासु फेनानामप्प्रधानत्वादेव फंनरूपा सृष्िट- 
राधानप्रक्रियायां नोपदर्शिता | अतस्तां परिहाप्य अन्यासां क्रमश आधानप्रक्षियानुसारं 
वर्णन प्रस्तुयते-- 


. १-- यदेयं भुमिहिरण्यगर्भात्‌' पृथरघुत्वा स्वसत्तामालभत, तद्ा सा सलिलरूपा- 
सीत्‌ू | अत एव--आपो हू वा इदमग्रे सलिलमेवास” (श० ११।१॥६।१) 
इत्येषा श्रुति: प्रवुत्ता । भुमेस्तामवर्स्था दग्योतयितु वेदिस्थाने प्रथम जलसेक: क्रियते | 


१, इयं प्रक्रिया अग्न्याधानाग्तिचयनयो: समालेन निर्दिष्टा । 


२. पादचात्या वंज्ञानिका “भुमेरुत्पत्तिः सूर्यादभघत्‌, अत आदावियं सूर्यवदुष्णासौत्‌, 
शर्न-शने: शीतीभाव॑ गता' इति ब्रुवन्ति । तद्गंदिकविज्ञानविरोधाच्चिन्त्यम्‌ । 

३० हिरण्यगर्मत्व॑ मह॒दण्डस्थ चरमावस्था । तदुकक्‍तं मनुस्मृती 'तदण्डमभवद्धेमं 
सहसारांशुसमप्रभम्‌ इति ।। तदवस्थस्येव महृतो5ण्डस्य द्विधा भावाद्‌ दा पृथिव्यादयो 
लोका: स्वसत्तां प्रापु:। वथाह ऋक्‌ -हिरण्यगर्म: समवतंताग्र भूतस्य जात: पतिरेक 
आसीत्‌ ॥ स दाधार पृथिवीं द्यामुतेमाम्‌ इति । ऋ० १०॥१२१॥१॥ 
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२--अग्निसंयोगात सलिलेषु फेनोडजायत । स एवं सार्तसंयोगात्‌ घनत्व॑! प्राप्य 
मृद्भावं गतः । तदानों पृथिवी स्वल्पासीत्‌ । अत एवोक्तम्‌ -- 


“स (फेतः) यदोपहन्यते मृुदेव भवति | ज्ञ० ६।१।३॥३॥ इति । 


'यावद्द वराहस्य चषाल तावतीयमग्न ग्रासीत्‌ । यद्वराहविहतमुपास्या- _ 


ग्निमाधत्ते । में० सं० १।६।३॥। 

इति च श्रुतिविहितामवस्थां ग्ोतयितु' जलप्रसेकानन्तरं वराहविहता सृत्‌ प्रकीयंते। 

३--तबननन्‍्तरं सुंत्तेजसा पृष्ठोपरिभागस्था यदा मदद आपो शुष्क्तां गता:, तदा 
शुष्कापोरूपा सृष्टिरजायत । अस्थामवस्थायां भृच्छ ष्का बभुव, अधस्ताच्च तस्या 
जलमासीत्‌ । तत उपरिष्ठो भागों वायुरूपिण इन्द्रस्य योगात्‌ पुष्करवर्णवत्‌ लेलायमान 
एवासीत्‌ । तामवस्थां द्योतयितुम्‌ 'हन्ताहं पृथिवीमिमां निदधानीह वेह वा' 
इत्यूक्‌ (ऋ० १०।११६।६) प्रवृत्ता । तामवस्थां द्योतयितुम्‌-- 

पयद्वल्मीकवपामुल्कीर्याग्तिमाघत्ते ।/ (में० सं० १६३) इति श्रुति: 
प्रवृत्ता । े 

वल्मीकवपाया अधस्ताज्जलं भवति । एष च निद्चिचतः सिद्धान्तः । अत एव 
घन्वदेशे जलगवेषका वल्मीकवपाघःस्थान एवं कपखननं प्रायेणोपदिद्वन्ति 

४-- ततः सुर्यतेजसा संव शुष्कापोमृद्‌ ऊषत्वम्‌ (क्षारत्वमू) अभजत। सा ऊषरूपा 
सृष्टिरभवत्‌ । अतएवं-- 

'यदूषानुपकीर्या ग्निमाधत्ते ।! (मे० सं? १।६।३) इति श्रुतिः प्रवृत्ता । 

, ५--तत्पशचात्‌ सेव मृत्‌ सुर्यतेजला तप्यसाना सिकतात्वमलभतों | अतएब-- 





१. सो5ग्निमारुतसंयोगात्‌ घनत्वमुपपद्यते । महा०शान्ति० १८६२॥१५॥ यथा तप्ते 
दुग्धे यद्याच्छादनं क्रियते, तहि वायुप्त॑ंयोगाभावात्तदुपरि संतानिका न जायते । 


२. वायुर्वन्द्रो वान्तरिक्षस्थानः: (निरुक्त ७।॥५) इति वचनान्‍्नैरुक्तप्रक्रियायामन्त- 


रिक्षस्थानीयवायुदेवतापक्षे मन्त्रपठिताना मिद्धपदानां वाय्वर्थत्वं व्याचक्षते निरुक्तविदः | 
तथा चाह वररुचि:--'नैरुक्तपक्षे --इन्द्र दानादिगुण! इन्द्रो मध्यस्थानों वायुरुच्यते-- 
है इन्द्र वायो !' निरुक्तसमुच्चय सं० २, पृ० पड ॥ 

३. सा हैय॑ं पृथिव्यलेलायद यथा पुष्करपर्णाम्‌ | शत० २।१।१॥५॥। 

४, द्र०--एषं वो अग्निर्वश्वानरों यदसावादित्य: | स यदिहासीत्‌ तस्थेतद्‌ भस्म 
यत्‌ सिकताः | मै० खं० १६। ३॥॥ । 
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“यत्सिकतामसुपकीर्या ग्तिमाधत्ते ।! (से० सं० १।६।३) इति श्रुतिः प्रवृत्ता। 

६--तदननतरं ता एव सिकताः सूर्यत्तेजसाइन्तरूष्मणा च॑ हाक्रात्वसविन्दत ६ 
सा शकेराख्या सुष्टिरजायत । अतएव-- 

'यच्छुकेरा उपकीर्यार्निमाधत्ते ।! (मै० सं० १।६।३)इति श्रुतिः प्रवृत्ता । 

शक रोत्पत्त्या पृथिव्यां यद्व शिष्द्यसजायत, तदपि वैदिक ग्रन्थेष्वित्थं प्रदहयंते-- 

'शिथिरा वा इयं (पृथिवी) अग्र आसीतृ, तां प्रजापति: शककराभिर- 
दृहृत। (में० सं० १४६३) इति। 

एतदेव पृथिवीद्‌ हणं 'येन द्यौरुग्रा पृथिवी च दृढा' (ऋ० १०॥१२१॥५) 
इति मन्त्र उपकिश्यते । 

७-- ततः पद्चा व्‌ ता एवं शर्करा अन्तरूष्सणा तप्यमाना अश्मत्बं गता:। सा 
अच्मसृष्टिब भुव । अतएवं चयने-- 

'इष्टका उपदधाति | (तं*० छं० ४॥२॥८५) इस्येबा श्रुति: प्रवत्ता ॥ 

नियताकाकायां वेद्यां सुगमताये नियताकारा इष्टका उपधीयन्ते । अह्मनां नियता- 


“ क्वारे विपरिणाणों विशेषेण आयासंसाध्य इति कृत्वा तत्स्थाने तत्प्रतिनिधिरूपा इष्टका 


प्रतिनिधीयन्ते | 


८--ततस्तत एवाइसानोइन्तरूष्मणा पच्यमाना., लोहादारभ्या55सुवर्ण धातुरूपेण 
विपरिणामं प्राप्ता: | तद्र पा$5यो हिरण्यरूपा सुष्टिरभवृत्‌ । श्रतएव-- 

“हिरण्यं निधाय चेतव्यम्‌ ।' इति चयनविषयिका श्रुतिः प्रवत्ता । 

६--एवं पुथिव्याः पूर्णस्वेषपि सा कूसंपृष्ठवदलो मिकेवासीत्‌ । तत ओषधिवनस्पतयो- 
इश्जायन्त । एतदेव द्योतयितुम्‌--- * 

इयं वा अलोमिकेवाग्र आसीत्‌ । (ऐ ब्रा० २४२२) इति ओषधि- 
वनस्पतयो वे लोमानि ।” (जे० ब्रा० २५४) इतिं च श्रुति: प्रवत्ता । तामेबावस्थां 
द्योतयितु लोसस्थानीया समिधत्तत्र स्थाप्यन्ते । 


१. शक राया अश्मानम्‌, तस्मात्‌ शकरा अश्मैव भवति । शत० ६।१।३।३॥। 

२, अव्मनों लोहमुत्यितम्‌ । महा० उद्योग० ॥ रसज॑ं क्षेत्रजं चैव लोहसंकरजं 
तथा । त्रिविधं जायते हेमश्चतुर्थ नोपलभ्यते ॥ रसाणंवतन्त्र ७॥६६॥ 

है. मीमांसाशाबरभाष्य (१२।१८) उद्घुता । अवसेवार्थ: 'रक्ममुपदधाति' (मैं० 
सं० ३।३।६) इत्यस्याः श्रुतते: 


श्द वेदानां महत्त्व तत्प्रचारोपायाइच 


एवं नवम्यां ओषधिवनस्पतिरूपायां सुष्ठों प्रादुर्भ तायां वनस्पतीनां शाखानां वायु- 
बेगेन संघर्षे सत्यग्नेः प्रथमतः प्रादुर्भावों पुथिव्या: पृष्ठे बभ्चुव | अत एवेदं यज्भजु राहु-- 
तस्यास्ते पृथिवी देवयजनि पृष्ठेडग्निमन्नादमन्नाद्याया55द्घे | यज्भु० ३५॥ 
यतः प्रथमतोश्गने: प्रादुर्मावों वृक्षशाखानां संघरषंणेनवा$श्च्‌त्‌ू, अत एवाधाने5पि 
काष्ठमय्यमरणिमन्थनेनेवाग्निसुत्पादयन्ति, साइन्येन प्रकारेण' । 
एतेनाः्ग्न्याधानप्रक्रियाविवरणन घिस्पष्टं भवति, यदिसि श्रतयागा: प्राकृतयागा- 
नामेव प्रातिनिध्यं कुर्वेन्ति । है 
इत्थमेव सायंप्रातः क्वियमाणोडग्निहोत्रहोमों राज्िक्विसयो:,द्शपोर्णमासों कृष्णपक्ष- 
शुक्लपक्षयो:, चातुर्मास्ययागस्तिसुणामुतु्नां, गवामयनं दक्षिणायनोत्तरायणयो:, ज्योति- 
ष्टोमः संवत्सरस्य, सहस्नसंवत्सरसाध्यो यज्ञ सहस्नचतुयुं गपरिमितस्यथः सुष्टिकालस्य 
प्रतिनिधित्वं करोति | एवमेमिः श्लोतयज्ञ: प्रकृतों सर्गादारभ्या55प्रलयं प्रवुत्ता अती- 
रिद्रया: प्राकृता यज्ञा: क्रिया घटना वा चित्रमिव मुतेरूपेण पुरस्तादुपस्थाप्यन्ते बोध्यन्ते 
वा । एतेन शलौद्यज्ञानामत्याइचर्यकरं परमोपयोगि प्रयोजन व्याख्यातं भवति | 
एलेनेंव पशुयागविषयिकी पशुहिसाइपि यथावद्‌ व्याख्याता भवति | तथापि-- 
काव्यं द्विविधं भवति श्रव्यं दृध्यं च। तत्र श्रव्यरूपे काव्ये युद्धादिषु सानवादि्मिरणं 
यथावच्चित््यते । परन्तु यदा तदेव दृश्ये काव्ये प्रस्तुयतें तदा सारणादिक रफज़्क्े 
पठप्रक्षेपादिनंव सुच्यते, न तत्र प्रत्यक्ष शत्रोर्मार्ण प्रस्तुयते । एवमेव सृुष्टियज्ञ ने 
केवल पदार्थानामुत्पत्तिरेव भवत्नि, किन्तु उत्पत्या सह केषांचित्‌ तत्त्वानां विनाशो5पि 
जायते । तत्र सर्गत्मिका यज्ञा देघयज्ञा, विनाशात्मका यज्ञा असुरयज्ञा: ॥ तत्र श्रौतत- 
सुत्राविषपदिध्यमाना पशुयागा आसुरा एवं | परमकवेः सुष्टिकाव्ये सर्गात्मका छधिनाशा- 
त्मका उभयरूपा अपि यज्ञा नित्य॑ प्रवतेन्ते । तेषां तस्थेव परमकारुणिकस्य कवेः श्रुति- 


रूपे भ्रव्यकाव्ये यथावद्‌ दर्णनमुपलभ्यते । परन्तु यवा तेषां प्रद्शनं दृष्यकाव्यरूपेण : 


रज़रूपे देवयजने (वेद्यां) प्रस्तुयते तथा सर्गात्मकानां देवयज्ञानां सर्वाः क्विया यथावत्‌ 
प्रस्तुयन्ते, परन्तु तत्नव यवा5ध्ुरयज्ञानां प्रदर्शनं क्रियते तदा नाटकमिव साक्षात्‌ पशु- 


बधादिरूपा क्रिया न प्रस्तुयन्ते | सत्र पर्यग्निकरणं पर्यन्तं क्रिया: प्रदश्य पशव उत्सुज्यग्ते | 


सम | अत एवं अग्निवेशकृते चरकप्रतिसंस्कृते तन्‍्त्र उक्तम - आदिकाले पशव: 
समालभनीया बभूवु:, नालम्भाय प्रक्तियन्ते सम । ततो दक्षयज्ञप्रव रकालं:** 


१. अ्रद्यापि ययरुपायरग्निरुत्पाद्यते तत्र तत्न द्यो: परस्परं संघर्ष एवाग्नेरुत्पादने 
कारणाम्‌ । 

२. अत एवं तत्स्थाने 'यहूँ वस्‍्यः पशुस्तद वत्य; पुरोडाश:” इति प्राचीना याशिका; 
पुरोडाशं निर्वपन्ति सम । 
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*«*"*पशव: प्रोक्षणमापु: ““* “* ** गवालम्भ: प्रवर्तित: | अतिसार: प्रथम- 
सुत्पन्न: पृषश्रयज्ञे । चिकित्सा» १६॥४॥ 
पशुयज्ञा द्िविधा: । एक्के यच्रण्पा: पशवों हविश्वृ ताः, अपरे यत्न ग्रास्या: पशवो 
हविभ्‌ ताः । तत्नोभयविधेषु यक्ञेष्वद्यापि आरण्यानां पशुनामालस्भं न याज्ञिका: कुवेन्ति। 
तेषां पर्यग्निकरणानस्तरमुस्सर्ग विक्धति । तदुक्तनु-कपिझजलादीलनुत्सुजन्ति पयग्नि- 
कृतान्‌ । कात्या० श्ौत २०॥६।६॥॥ 
यदा ओऔतयज्ञासां सृष्टिविज्ञानमेव पृष्ठशुमिस्तदा याज्षिकप्रक्तिया क्रियमाणोः्प्यर्थों- 
इन्ततः सृष्टिविज्ञानप्रतिपादक' एवं | तस्माद्‌ वेदानां विज्ञानमेव सुख्योज्य: | 
'यत्पिण्डे तद्‌ ब्रह्माण्ड! इति बचनानुसारं सृष्टिविज्ञानस्थाईपि अध्यात्से परिणामों 
भवति । अत एवं श्र्‌ तिः प्रवृत्ता-- 
“यस्तन्‍्न वेद किमृचा करिष्यति' (ऋ० १।१६४।३०) इति । 
। 'सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति! (कठोप० २।१५) इति । 
| 'वेद्‌दच सर्वेरहमेव वेद्य:' (गीता १५५१५) इति च। 
2 इद्नीमवशिष्यते वेदार्थस्येका प्रक्रिया, यस्या व्यावहारिकीौति नाम । तस्या अपि 
बेदार्थे प्रामाण्यं स्वीक्वियते वेदज्ञ: । भगवता मनुना 'सेनापत्यं च राज्य च' इत्या- 
विपिः पूर्वोपस्थापित: इलोकेः राजनीतिप्रवर्तनं वर्णाश्रमधर्माणां भृूतभव्य- 
भविष्योपयोगिनाों विधानानां प्रकल्पनं च वेदेभ्य एवं संमवतोत्युक्तम्‌ | न साक्षात्‌ 
तादुशार्थपरा: केचन सन्‍्त्रा वेदेबूपलभ्यन्ते | एतादृशां कर्मणां विधान व्यावहारिकार्थे- 
सनुसृत्येव विदधति धर्मसुनत्नकाराः। स च व्यावहारिकार्थं: क्वचित्साक्षात्‌ प्रयुक्तया 
उपमया क्‍्वचिल्लुप्तोपमया क्वचिदन्यरलद्ूूरेजोॉत्यते । तद्यथा--- 
। “जायेव पत्य उश्ती सुवासा: (ऋ० १०७१॥४) इति। 
“विधवेव देव रमस्‌' (ऋ० १०४०॥२) इति च | 


अत्र प्रथमया “जायया ऋतुकालेषु सुवासांसि धार्याणि! इति द्योत्यते। 
अपरया 'पत्यो मृते विधवाया देवरेण नियोगो वा विवाहो वा संभवति' 
इति चार्थः प्रदश्येते । 


| १. दवते हि याज्ञसन्तभू्‌ तमेव तदर्थत्वातू, अतो न पुथगुच्यते । दुर्गाचार्य: निरुक्त 
टीकायाम्‌ ॥॥११२०॥। 
| २. भार्या भर्त्रा शोभनवस्त्रादिभिः परितोष्या इति च । अन्यथा सुवासांसि जरा 
|. कुतः सम्पादयेत्‌ २ 

॥ 

| 
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ऋग्वेदस्थ प्रथममण्डलस्थयो रुष:सुक्तयोर्वाचक लुप्तो पमलंकारेण उषजेत्‌. स्ल्रिय: 
के: कफ: शुभगुणेयु कताः स्युरिति वण्येते । एतस्मिनू विषये स्वासिदयानन्दक्ृतग्भाष्य- 
सनुसुत्य किड्चिदुद्छियते - 

उषवंद्धितसंपादिके (ऋग्भाष्ये १॥४८।१२) 

प्रभातवद्‌ बहुगुणयुक्ते (ऋग्भाष्ये १।४८।११) 

उषवेत्‌ कल्याणनिमित्ते (ऋग्भाष्ये १॥४९॥१) 

उषवेत्पुरुषाथनिमित्त 'ऋग्भाष्ये १४६३) 

एतादृशा एवाशिप्रायाः मीसांसकः पारिभाषिकेन 'दशेन!” दब्देन निर्धियम्ते | 
तथाह्यक्त॑ शाबरमाष्ये (१॥३॥२)-- 

(क) गुरुरनुगन्तव्य: इत्यस्मिन्विषयेय-“तथा च दशयति-- तस्माच्छे यांस 
पूर्व यत्त पापीयान्‌ पदचादन्वेति ।” (मे० सं० ३३१॥३) इति।” 

(ख) प्रपा प्रवतितव्या तडाग॑ं!' च खनितव्यम्‌, इत्यस्मिन्विषये--“तथा' च दर्शे- 
नम्‌--“धन्वन्निव प्रपा असि' । (तै० सं० २।१५॥१२) इति । तथा “स्थलयोदक 
परिगृक्नन्ति ।” (त्ते० सं० १॥६।११) इति।” 

(ग) शिखाकर्स कर्तंव्यम्‌, इत्यस्मिन्विषये--“दशंनं च-'यत्र बाणा संपत्ति 
कुमारा विशिखा इव ।” (ऋ० ६।७४॥१७) इति च।” 

अन्रोदाहतानां स्वंवचनानां वास्तविकोथ्थेस्तु तत्तत्प्रकरणानुसार' भिन्न एथ,परन्तु 
तेरेव लोकिकर्मणामषि विधान शबरस्वासिना प्रदर्शितम्‌ | एक्मन्यत्राईपि वेदानां काव्य- 
रूपत्वाद्‌ विविधरलंकारंमंन्त्राणां व्यावहारिकोष्यर्थ: कतु शक्‍यते | 

चेदानां याश्िकाधिदेविकाध्यात्मिकास्त्वर्थाः परं सुक्ष्मा, न तत्र सर्वेषां बुद्ध: 
प्रवेशस्य संभव: । परन्तु वेदानां व्यावहारिकेणार्थेन साधारणजना अपि बेविक-शिक्षा- 
नुकलं स्वजोवनं श्रेष्ठ सुल्ििनं च सम्पादयितु' समर्था इति विज्ञाय स्वामिक्यानन्देन 
प्राचीनमेन्वादिमहषिभिरादृतं पन्थानमनुसृत्य मन्‍्त्राणां व्यावहारिको&र्थः प्राधान्येन 
प्रवशित: । तदुक्त' स्वीयर्बेंदादिभाष्यमु मिकायां प्रतिज्ञाविषये -- 


अथाउत्र यस्य यस्यथ मन्त्रस्य पारमाथिकव्यावहारिकयोरथंयो: 
इलेषालंकारादिना सप्रमाण: संभवो5स्ति, तस्य द्वौ द्वावथौं विधास्येते ।-*- 
“यत्र खलु व्यावहारिकार्थों भवति*“*** + ।/ ऋग्भाष्य भाग १, पृष्ठ ३९० 
(रामलाल कपूर ट्रस्ट प्रेस मुद्रित संस्क०) । 


१, तडागोउस्त्रीत्यम रः ॥ 





की "जन्नत पथ 
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घाजझ्िफा धिदेधिकाध्यात्मिका अर्थास्तन्न तजन्न॒ प्राचीनमेहर्षिवर्य: स्वस्वपग्रस्थेषु 
प्रदर्शिता: । तेषामेव पुसर्वचने पिष्टपेषणभिया त्रिविधप्रक्तियापरा सन्त्रार्था न स्वासि- 
क्यानन्‍्देन साक्षाद्‌ व्यास्याता: | एतदूपि तत्रेवोक्तम्‌ू-- 


'परन्त्वेतैवेंदमन्त्रे: कमंकाण्डविनियोजितेयेत्र यत्राग्निहोत्राद्यइ्वमेधान्ते 
यद्यत्कतंव्यं तत्तदत्र विस्तरशो न वर्णयिष्यते । कुत: ? कर्मकाण्डानुष्ठान- 
स्येतरेयशतपथब्राह्मणपूवमीमांसाश्रौतसुत्रादिषु यथार्थ विनियोजितत्वात्‌ । 
पुनस्तत्कथनेनानृषिग्रन्थवत्तू पुनरुक्तिपिष्टपेषणदोषापत्तरचेति ।' ऋरणाष्य 
भाग १, पृष्ठ ३८८, रालाकद्रप्न स संस्क० ॥। 


एवं वेदायंविषये किड्चिदुकत्वा वेदेषु प्रतिपादितत्य अतोन्द्रियस्यातिसुक्ष्मस्य 
सुष्टिविज्ञानस्थ प्रतिषपादका: केचन सन्‍त्ना उद्‌श्नियन्ते-- 


हिरण्यगर्भरूपस्य विराट पु रुषस्योत्पत्ति:--परभपुरुषस्थ साक्निष्यादीक्षणादा 
प्रकृतिरत्तरोत्तरं विपरिणममाणा सुतोत्पत्त्यनन्तरम्‌ अण्डभावं प्राप्ता। सम्त्रेषु अयसण्ड 
एव गशर्भशब्देन व्यपदिश्यते । अस्याण्डस्योत्पत्तिविषयका बहवो मन्‍्त्रा वेदेषु ससुपलध्यस्ते । 
परन्त्विह द्वावेव सन्त्रावुदाहियेते-- | 
“तमिद्‌ गर्भ प्रथम दश्न आपो यत्र देवा समगच्छन्त विर्वे। 
झजस्य नाभावध्येकमरपितं यस्मिन्‌ विश्वा भुवनानि तस्थुः॥' 
ऋ० १०॥८२॥६॥ 
“हिरण्यगर्भ: समवतंताग्रे भूतस्य जात: पतिरेक आसीत्‌ । 
स दाधार पृथिवीं द्याम्ुतेमां कस्मे देवाय हविषा विधेम॥ 
ऋ० १०११२१११॥ 
अनयोमं॑न्त्रयो: स्मृुते: क-ध्रज-हिरण्यगर्भशब्दः सर्गाद्ये समुत्प्यमानं मह॒दण्डसेवा- 
भिधीयते । स एवं आदिदेव-प्रजापति-सहलशीषं-पुरुषा दिपदे: स्मयंते । द्रष्टव्योज्् वायु- 
पुराणस्य सृष्ठिप्रकरणस्य प्रकृतिक्षोमणनास्नः पंचमाध्यायस्य घत्थारिशत्तम: इलोक:--- 


१. द्र०--प्रशस्तपादभाष्ये सर्गप्रलयप्रकरणम्‌ । समस्तस्य ब्रह्माण्डस्योल्पत्त्या एता- 
इशाः संख्यातीता अण्डा समुत्पद्चन्ते | तदुक्त' विष्ण॒पुराणे-- 
अण्डानां तु सह्नाशां सहस्राण्ययुतानि च । 
ईद्शानां तथा तत्र कोटि-कोटि शतानि च ॥|२॥६।२७॥ 


वायुपुराणेईपि-- “अण्डानामीद्शानां तु कोट्यो ज्ञेया: सहसश: । १५४१।४६॥ 
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'आदित्वाच्चादिदेवोडइसावजातत्वादज: स्मृतः । 
पाति यस्मात्प्रजा: सर्वा: प्रजापतिरतः स्मृतः ।॥। 
अस्याण्डस्योत्पत्तिर॒प्सु अग्निप्रवेशेन भवति । तथा च मन्‍्त्रवर्णों भवति-- 
अग्नि या गर्भ दधिरे विश्वरूपास्ता न आप: शंस्योना भवन्तु ॥ 
ले० सं० ४॥६।१॥ 
एतद्विषये वायुपुराणस्यथाधो लिखितः इलोको$पि द्रष्टु महेँ;-- 
'पुरुषाधिष्ठितत्वाच्च अव्यक्तानुग्रहेण च | 
महदादयों विशेषान्ता अण्डमुत्पादयन्ति वे ॥ ४७४॥ - 
यदतस्मिच्नण्डेडण्डेष्वण्डजप्राण्यड्भानीव पृथिव्याक्यों लोकाः पूर्णतामापच्चन्ते, तदा 
सोइन्तरूष्मणा पच्यमानः स्वरणनिभ: संजायते । तदुक्तं मनुनो-- 
“तदण्डमभवद्ध म॑ सहस्रांशुसमप्रभम्‌ । १॥६॥। 
तादुशावस्थापन्न: सो5ण्डरूपो गर्भो हिरण्याण्ड शब्देन हिरण्यगर्भेशब्देन वा व्यव- 
हियते । तस्येव वर्णन पुरस्तान्निदिष्टे 'हिरण्यगर्भ:” इत्याद्मसिन्त्र उपलभ्यते । 
द्यावापृथिव्यादीनां तस्मिन्‍्नेवाण्ड निर्माणात्‌ स हिरण्यगर्भे एव द्यावापुथिव्यौ बधार, 
इत्युक्तं तत्र | पृर्णतामापन्नोइ्यमण्ड: कालान्तरे यदा5भिद्यत,तस्मिन्‌ काले यावापुथिव्यौ 
अत्यन्तं समीपवर्तिनावास्ताम्‌ | तथा च मन्त्रवर्णो भवति -- 
'जामी सयीनी मिथुनां समोकसा ।” ऋ० १।१५९।॥४॥ 
अस्मिन्‌ मन्‍्त्रे ल्यावापृथिव्यो: 'नामी' विशेषणेन सहोत्पत्तिस्भयोश्योत्यते ।सयोती! 
पदेन मह॒दण्डरूपेकयोनित्वं, “सिथुना पदेन परल्परं सहभाव:, “समोकसा पदेन समान 
निवासस्थानं च सूच्यते। 
अस्थेव समोकसा पदस्य ब्राह्मणग्रस्थेष्वित्यं व्यास्यानसुपलभ्यते--- 
द्यावापृथिवी सहास्ताम्‌ |” ते० सं० ५२३; तै० ब्रा० १।१॥ ३१२॥ 
'सह हैवेमावग्रे लोकावासतु: ।” शत* ७।१॥२।२३॥ । 
एतेनाधुनिकर्वज्नानिकेव्यंवस्थापितं सूयदिवेमे पुृथिव्यादयों लोका: कस्माच्चित्‌ 
प्राकृतोत्पातात्‌ पृथरभृता इति मत प्रत्युक्तं वेदितव्यम्‌ | पर 
कालान्तरे समोकसो द्यावापृथथिव्यों वियुतावभवताम्‌ ॥ सा वियुतिद्द रता सुयस्य 
विव्यारोहणेन सम्पन्ना | तदेतेन मन्त्रवर्णेन सुच्यते-- 
अग्न आयाहि वीतये | च्ाम० पु० १॥१॥१। इति। 
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व्याख्याता चेत्थमियय्युक्‌ हतपथे- 

अबग्न आयाहि वीतये इति । तद्बंति भवति वीतय इति समनन्‍्तकमिव 
ह वा इमे अग्रे लोका आसुरिति उन्मृश्या हैव द्यौरास इति।श० १॥४।१७॥ 

अस्मिन्‌ मन्‍्त्रे छआवापृथिव्योवीतिभावोइग्निकारणेनामवर्दति प्रतिपाते । सह- 
सूत्योर्थाबापु थिव्योवीतिभावे 'इमौ लोकौ सह सन्‍तौ व्येताम्‌' इति ब्राह्मणबाद्योडपि 
भवति 4 

सुर्यस्य दिव्यारोहणमनेकेषु सन्त्रेष क्र यते । तद्यथा-- 

'इन्द्रो दीर्घाय चक्षसे आ सूर्य रोहयद्विवि ।! ऋ० १७॥२॥ 

द्यावापु्थिव्योर्वोतिभावेषन्तरिक्ष वरीयोइ्मवत्‌ । तथा च मन्‍्त्रवर्णो भवति-- - 

्यत्ते दिवि वर्चे: पृथिव्यां यदोषधीष्वप्स्वा यजत्र। 
येनान्तरिक्षमुर्वाततन्थ त्वेष: स भानुरणंवो नृचक्षा: ॥! 
ऋ"० २३।२२॥२॥ 

द्ावापृथिव्योवियुत्यान्तरिक्षस्य प्रादुर्भावो ब्राह्मणग्रन्थेष्वपि श्रूयते । तद्यथा-- 
'सह हैवेमावग्रे लोकावासतु: | तयोवियतयो रन्तरेणाकाश आसीतू, तद॑नन्‍्त- 
रिक्षमभवत्‌ । ह्ञ० ७।११२२३॥। | 

अग्निकर्मणा द्यावापृथिव्यों वियुतो, तथोधवियुत्यंवान्तरिक्षं वरीयोइ्जायत ॥ अतएव 
मन्त्र 'येना (अग्निना)न्तरिक्षमुर्वाततन्ध' इत्युक्तम्‌ । 

द्यावापृथिव्योवियुतिभाबे, सुर्यस्य दिष्यारोहणे, अन्तरिक्षस्य वरीयत्वे चान्येषपि 
देवाः सहायका अमृवन्‌ । अतो वेदेथु अन्येघासपि देवानां इदं क्त्रयं श्र यते । 

मरुतां मरीचय: - पुथिवीमारभ्याउ5दिव॑ मरुतां विषय: । ले चैकोनपडञ्चा- 
शत्संख्यकाः । ले च सप्त परिवहेषु रुप्तसप्तत्वेन विभक्ता:। अत एवोक्त॑ शतपथे -- 
'सप्तसप्त हि मारुता गणाः (६।३।११२५) इति। तेष्वेको गणो 'मरीचिनासा । 
तेषां मरीचिनाम्नां मरुतां सरीचयो-- रश्मयौषपि भवन्ति । अतएव वेदेष्वनेक॑न्र सझ्तां 
रुक्मवक्षस: इति विशेषणघुपलभ्यते । तेषां रश्मयः सूर्यरश्सि भिरुपमीयन्ते - “वि रो- 
किण: सूय्यस्येव रश्मय:” (ऋ० ५।४५॥३) इति । विरोकिणो बिरोचिनः सूययस्येति 
भाव: । उत्तरमन्‍्त्रे सूर्यस्थेव सत्तासपि चक्षणं दर्शनं दिदृक्षेण्यत्वेन भ्रूयते-'आाभूषेण्यं 
वो मरुतो महित्वनं दिदृक्षेण्यं सुयेस्थेव चक्षणम्‌' ( ऋ० ५।५५।४)इति | यजुषि 

१. सम्भवतः षष्ठपरिवहस्था मरुतो मरीचिनामान: । तत्सान्षिष्यात्‌ पंचमसप्तम- 
परिवहस्थातां मरुतामपि 'रुक्‍्मवंक्षस;:' विशेषरण क्वंचिद्व देषपलभ्यते । 


र्‌४ड वेदानां महत्त्वं तत्प्रचा रोपायाइच 


--“वायु रसि तिग्मतेजाः (१।२४) इति पठचते । शतपयथे चास्य सन्‍्त्रस्य व्यास्याने 


--'एतद्े तेजिष्ठं लेजो यदयं पवते! (१।२।४७) इति श्र यते । एतदेव सर्बंसभि- 
समीक्ष्य गीतायां भगवतो वियुूरतिप्रतिपादनाध्याये स्मरयंते--'म रीचिमंरुतामस्मि' 
(१०।२१) इति। 

सहस्र रश्मि: सूर्य, सूर्ये ये रश्मय: सन्ति, ते वैद्िकिविज्ञानानुसारं सहस्प्रकारः: 
सन्ति ॥ सु्यरवमीनां सहस्रविधत्वं ऋग्वेदे हा व॑ श्रूयते - 'युक्ता ह्यस्य हरयः शता 
दह्य! (६॥४७।१८) इति । तथा च ब्राह्मणवादों भवति--'सहसत्र हेत श्रादित्यस्य 
रइमय:? (जे० उप० जा» १॥४४।५) इति । महामारतेष्प्युक्तम्‌ु--'यस्य रशिस- 
सहस्रे घु! (शान्तिण ३७२॥३) इति । पुराणेबु एवां सहस्नरइमीनां शीलोष्णवर्षा- 
विधायकत्वेन विस्तरेण तह्ठिभागवर्णसमुपलभ्यते । (द्र०--बायु० ४३॥१९-२३॥ 
मत्तंय० २२८५।१८-२२) । 

एत एव सहल्नविधा रश्मयः वर्ण मेदेन सप्तथा विभज्यन्ते । अत एव सूर्य: सप्त- 
रव्मि: सप्ताइव आदिनामभिरपि व्यवहियते । 

आदित्यमण्डले का््ण्यघ्‌ृ-- आदित्यमण्डलस्थ मध्यमागे चन्द्रसस इक कृष्णा: 
कलड्ूगः सन्ति । अतएव वेदेषु आदित्य: कृष्णपदेन बहुधा स्मयंते ! यथा - 'कृष्णो 
नोनाव वृषभो यदीदन्‌ । (ऋ० १।७६।२) इति । अन्न कृष्णपदेन आवित्यरूपो- 
इग्निः स्मयंते । 'श्रा कृष्ण ईं जुहुराणो जिघर्ति'। (ऋ० ४१७१४) इत्यादिष 
आद्त्यिखुप इन्द्र: । अतएवं जैमिनिब्ना्णे श्र्‌ृयते--“असावेव संवत्सरों योज्सौ 
तपति | तस्य यद्‌ भाति तत्‌ संवत्‌ यन्मध्ये क्ृष्ण॑ मण्डलं तत्सर इत्यथि- 
देघतम्‌ इति | जै० ब्रा" २॥२३॥ 

इमे कृष्णा: कल डूग: सदा परिसपन्ति, नेकत्र तिष्ठन्ति । अतएवं इसे “'सरः:! 
नाम्ता स्मयेनन्‍्ते। 

एत एवं चादित्यमण्डलस्था: कृष्णा? कलडूुाः सपंणादेव “सर्पा:' - इत्यप्युच्यन्ते । 
आद्ित्यमण्डले सर्पाणां सद्भाव:--'ये वामी रोचते दिवो** - « तेभ्य: सर्पभ्यो 
नमः” (१३८) इति बाजुघमन्त्रे श्रुयते | प्त एवं ब्राह्मणवादोइपि भवति--“सर्प्या 
वा आदित्या:' (तां० ब्रा० २५।१५॥४) इति। सर्पा एवं सर्प्या;, स्वार्थ तद्धित:। 
अतएवं क्वचित्‌ सर्पा वा आदित्या: इत्येब पाठ उपलभ्यते | आवित्ये भवा आद्त्या: 
दित्यदित्यांदित्य० (अ० ४।१।८५) इत्यादिना ण्य: प्रत्ययः । श्रन्यत्राप्युक्तम्‌ -- 

+क 


१. नेरुक्तपक्षे इन्द्रपदेनादित्यो5पि ग्ह्मते ।. द्रष्टव्यो - वाररुचो निरुक्तसमुच्चय:ः | 


( 


है 
; 


क्‍ 
क्‍ 
॥ 
क्‍ 


ड वेदानां महत्त्वं तत्पचारोपायाइच श्प़र्‌ 


'फ्त्कारविषवातेन नागानाँ ब्यॉमचारिणाम्‌ । 
वर्षासु सविषं तोयं दिव्यमप्याश्बिनं विना ॥४ 


पाइचात्यदेसानिकराब्त्यिमण्डलस्था: कृष्णाः कलडूटः, तेबामेकत्रानवस्थानं चाधुनव 
विज्ञातम्‌। वेदिका विद्वांसस्तु वेददाश सिद्धान्वमिममादिकालादेव विदन्ति । सर्वे 
विधांनामती ह्रयबिज्ञानानां बोधनादेंब बेदानां वेदत्वम्‌ । तदुत्तम्‌-- 
'प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते । 
एत विदन्ति वेदेन तस्माद्वेदस्यथ वेंदता ॥* 


घस्तुपायो न बुध्यते, माधिदेषिकस्याष्यात्मिकस्य चातीन्प्रियविज्ञानस्येति शेषः 


एतादुशां विविधविद्याकरभृुतानां विशेषतोइधिदंवतस्य सर्गविज्ञानस्प प्रतिपांदकानां 
बेदानां महत्त्वं बेभबं वा प्रदवयें तेबां पुत्रः प्रंसारस्य केचनोपाया: प्ररतुयन्ते -- 


बेदानां पुन्र. प्रसारोपायबिन्तनात्‌ पृथणसेतद्विज्ञातव्यं यत्किमत्र कारण यस्‍्मात्‌ .परस- 
विद्यानाम्‌ झाक्त रमृतानाम्‌ अपि बेदानां प्र७ार उत्तरोत्तरं न्यूनतां मजत इति।'नहि रोग 
निदानमविज्ञाय चिकित्सा प्रवतंते”! इति न्यायानुसारं बेदप्रसारह्मासकारणपिज्ञाते 
सत्येव तत्प्रसारोपायानां चिन्ता सम्भवति। तस्मात्‌ प्रथम बेंकज्ञानस्य ह्रासकारणाष्यु- 
च्यन्ते । तत्र कानिचित्‌ कारणानिं भारतोयपरम्पराप्रसुतानि सन्ति, कानिचिछ्च साम्प्र- 
तिकर्‌ ईसाई-यहुदी-सताग्रहगृहीतेः पाइचात्यविद्वद्भिरुत्पांदितानि । तत्र तावत्‌ भारतोय- 
परम्परा प्रसूतानि वेदज्ञानस्य ह्ास-कारणानि-- 
--वेदाध्ययनरय श्रौतकर्मानुष्ठानादिष्वदुष्टोत्पादनसेव फलम्‌ । केवलमदुृष्दार्थम्‌ 
न तस्य दष्टफलायतेत्येकम्‌ ॥ 
एतन्सतस्थ प्रसारात्‌ केषाडओिचिद्‌ याज्षिकानां मते “मन्त्रा अनर्थंका:" इत्येतन्मतं 
प्रचारमलभत । तेर वेदानां मानवजीवनेन सह यः साक्षात्‌ सम्बन्ध आसीत्‌,स प्रणष्टः | 
तन्नाशाहदाध्ययन॑मनथेक् सनन्‍्यमानारतं प्रायेण परिहापितवच्तः । 





१. शब्दचिन्तामणिकोषे ( भा० १, १० ७६६) गाज्भशब्द झद्घृतमिदं पद्यम्‌ 
एषां सूर्यस्थानां कृष्णसर्पाणां फूल्कारेण सूयंमण्डले ज्वालानां विशेषतः सद्भावे रेडियो- 
रूंचारादिषु बाधोत्पद्यते इत्याघुनिका वैज्ञानिका अपि मन्यन्ते । "ः 

३. सायणाचार्यकृतस्य तैत्तिरीयसं हितार्भाष्यस्योपोद्घात उद्घृतो5यं लोक: ॥ 

यदि मन्‍्त्रार्थप्रेत्यायनायानर्थक॑ भवतीति “कौत्स:, अनर्थंका हि मन्त्रा इति! 
निरुक्‍ते (११५); पूर्वमीमांसायां (१।२॥३१, ३४९) चर एतंन्मतमुपंस्थायं बहुभिहतु» 
भिनि राह्ृतम्‌ । 





स्त्रीणां शुद्राणां तु का कथा, यत्राञज्ञानान्‍न्धस एवं साम्नाज्यं विद्यते ?: 


श्द्‌ वेदानां महत्त्वं तत्प्रचारोपायाइच 


३--वेदाः केवल यज्ञार्थ प्रवुत्ताड, नातोउन्यद्‌ किमपि तेषां प्रयोजनमिति 


द्वितीयम्‌ । 
एतन्मतस्य॒प्राडर्भावादददानामाधिदेविकाध्यात्मिकयोविज्ञानयो: साक॑ यः साक्षात्‌ 
सम्बन्धों वतंते, स नाशसुपगतः | तन्नाशाद्‌ वेदा निष्प्रयोजनत्वमापन्ना:। तेन “प्रयो- 
जनमननुदहिद्य मन्दोडपि न प्रवर्तते इति न्‍्यायाद्‌ वेदाध्ययनादू ग्लायन्तो बेदा- 
ध्ययनसत्यजन्‌ । 
३--यज्ञा भ्रपि केवलमदुष्टार्था एव,, न- तेषासन्यत्‌ किसपि लोकिक प्रत्यक्ष. फल- 
म्िति तृतीयम्‌ । 
एतन्मतस्य प्रसाराचज्ञानां 'सृष्टिविज्ञानपरिज्ञापनरूपस्य” मुख्यस्य प्रयोजनस्यः 
परित्यागात्‌ साम्प्रतिकास्तक॑प्रधाना:. श्रद्धाविरहिता मानवास्ततों ग्लायन्तो यज्ञान्‌ 
झत्याक्षु!। यश्ञकमंणां, लोपाद्‌ ब्राह्मणवृत्तर्नाशः,तत्नाज्ात्तेषां वेदाध्ययनप्रवृत्तिरपि संकोच 
प्राप्ता । 
४--स्त्रीणां शुद्राणां च वेदअवणणंपि नाधिकार:', कुतस्तद्ध्ययने धारणे चेति 
चतुथथंस्‌ । 
सत्रीणां वेदाध्ययनप्रतिषंधात्‌: पत्न्यों वेदज्ञानविराहिता अभुवन्‌ः। तासां च वेद्कि- 
ज्ञानसंस्कारराहित्यात्‌: ता. भ्रज्ञानावृतचेतसो5्जायन्त । तेन तासामपत्यान्यपि. बेदिक- 
संस्कारबिरहितानि समभूवन्‌ । तेन कुलान्यकुलतां गतानि। शुद्राणां वेदअवणाधिकार- 
स्थाप्पपह्रणाद् दिकसंस्का रराहित्याच्च ते आर्याः सन्तोः्प्यनार्या: संवृत्ताः | एवं सनुष्य- 
संझ्याया: स्त्रीरूपोडर्धों भाग: शुद्ररूपइचान्यस्तकधों भागोड्र्थान्मानदसंख्याया: २/४ पाद- 
श्रयात्मकों भागो बंदिकसंस्कारराहित्यादनायंत्व॑ प्राप्नोत्‌ । तदुत्त' भगवता सनुना--- 
'कुविवाहेः क्रियालोपर्वेदाइनध्ययनेन च। 
कुलान्यकुलतां यान्ति ब्राह्मणा तिक्रमेण च ॥३।६३॥ इति। 
शनकेस्तु क्रियालोपादिमा: क्षत्रियजातय: । 
वृषलत्वं गता लोके ब्राह्मणादशनेन च ॥।! १०।४३॥ इति च।' 
यदा क्षत्रियजातयोशपि वेदाइनध्ययनेन वेदिकक्रियालोपेइच वृषलत्वं गता:, तहिं 








१. द्र०--“अथास्य वेवमुपशृण्वतस्त्रपुजतुभ्यां श्रोत्रप्रतिप्र रणं, वेदोच्चारणे जिह्वा- 
च्छेदः, धारण शरीरभेद. इति” (वे० द० शं० भाष्ये १।३।३८) । स्त्रीशुद्रो नाधीयाताम्‌ 
इंति च |. 





वेदानां महत्त्व तत्प्रचारोपायाइच ३७ 


५--पाइचात्यशिक्षाया: प्रभावेण तपोज्ञानोपेतानोां ब्राह्मणानामुपेक्षाइनादरभावष्चेति 
'पञ"चमस्‌ । 

जगति किलेष नियम :--'समाजे यादरशस्य पूजा भवति, सर्वो जनः ताइश- 
मात्मानं भावयितु यतते' इति। अतएव पाइचात्यशिक्षाप्रभावेण पाइचात्यभाव- 
भाषादी क्षितानां धनिनां चानार्याणामपि सम्मानभावनायाः प्रसाराद्‌ ब्राह्मणा अपि 
ऑग्लभाषाध्ययनेन येन केन च॒ प्रकारेण धनोपार्जनम्‌ एवात्मन: श्रेयः पश्यन्तः कुलपरंपरा- 
अत वेदाध्ययनं पर्यत्याश्षु: । 

अथेदानीं पाध्चात्य(वह॒दभिरुत्पादितानि तानि कारणानि समुपस्थाप्यन्ते, यबेंद- 
प्रच्चारस्य सम्प्रति विशेषतों ह्वासः संजातः -- 

१-बहुनाम्‌ ईसाईयहुदीमता ग्रहगृहीतानां मेक्ससुलरप्रभूतीनां विदृर्षां 'अनुसन्धान- 
कर्म व्याजेन वेदिकिवाइसयविषये अनर्गलप्रलापद्वारा तन्निन्दापुर:सरं तत्राभ्रद्धोत्पादनं 
चेत्येकम्‌ । 

अनेके पाइचात्या विद्वांस: संस्कृतभाषायां वेदिकवाहःसये व क॑ मावं सनसि निधाय 
प्रयत्नमकाषु रित्यस्य ज्ञापकान तेषां कतिपयवचना न्युदु ध्रियन्ते । येन पाइ्चात्यबिदुषां 
तथाकथितवेद्ानुसन्धान-कार्य प्रव॒क्तिविस्पष्टतां गमिव्यति । तत्र प्रथममतिप्रसिद्धस्य 
वेद्िकवाइमये कृतपरिभ्रमस्य सेक्ससूलरस्थेव वचनास्युपस्थाप्यन्ते-- 

(क) “वेदिकसुक्तानां एका महती संख्येतादृशी वर्तते, या परमबालिशा जठिला 
अधमा साधारणी चाल्ति' इति। 

(ख) 'सदीयो वेदानुवादों सदीयं (सायणभाष्यसहितम्‌ ऋग्वेदस्थ) संस्करण 
चोत्त रकाले भारतस्य मारय विधानेष्त्यन्तं प्रभविष्यति | यतो5्य (ऋग्वेद: ) तेषां घर्मस्य 
सूलमस्ति । अहं नि३चयेनानुभवासि यद्‌ (भसारतीयधर्मस्य) इदं सूल॑ कौद्गस्तीत्यस्य 
निदर्शनं गतत्रिसहस्नरवर्षषु समुपजायमानानां प्रभावारां समूलोत्पाटनाय एकः 
प्रधानभूत उपायो5उस्ति' इति ।' 

(ग) 'संसारस्य सबंधर्मग्रन्थेष नवीना-प्रतिज्ञा (ईसाप्रोक्ता बाईबलनामा) ग्रन्थ 
उत्कृष्टो बतंते । तदनु कुराननोम। ग्रन्यः, य आचारशिक्षायां नवीनप्रतिज्ञाया एव 
रूपान्तरमस्ति, स्थापयथितु शक्‍यते । तत्पश्चात्‌ प्राचीना प्रतिज्ञा, दाक्षिण[त्यं बौद्धपिट- 
कम्‌, वेदाः, अवेस्ता इत्येक्माक्यो ग्रन्था: सन्ति ।* 

१. मैक्समूलरस्य भाषणम्‌, संख्या ४, सन्‌ १८८२ । 

२. मैक्‍्समूलरेरण स्वपत्न्ये लिखितत्य (सन्‌ १८६६) पत्रस्यांश: । 

३. मेक्‍्समूलरः स्वपुत्राय प्रहिते पत्र एतद्‌ वचन लिखितवान्‌ू । 


श्द बेदानां महत्त्वं तत्प्रचारोपायाइच 


(घ) मेकक्‍्समूलरस्य व॑ दिकवाइमयकारये तन्समित्राण्यपि कया वृष्ट्याउइपश्यन्‌, तद्थ 
ई० थी० पुसे-नामकेन तन्मिश्रेण मक्ससूलराय प्रहितस्य पत्रस्य॒द्वष्टुमहेसेतहचतसस्‌--- 

'भवतामेतत्‌ (--वेदविषयकं)कार्य भारतीयान्‌ ईसाईमतानुयायिनो विधातु 
क्रियमाणेषु प्रयत्नेषु नवयुगप्रवर्तक भविष्यति' इति। 

(डः)) अलबर्टवेबर नामा प्राध्यापकः प्राह-- कझृष्णस्य सतं, यरय प्रभाव: सम्पूर्ण 
महाभारते व्याप्तो5स्ति, द्रष्टमहँ वर्तते । तत्तन्र ईसाईकथाया,, अप्रपाश्चात्यमतस्य 
प्रमाव॑ चोपस्थापयति इति। 

(च) अत एवं ईसाईमतपक्षपातिनोष्नेके विद्वांस:--'महाभारतपग्रन्थ ईरूप्राडुर्भावा- 
दुसरं चतुय्यद्ात्यां संग्रथित:--इति लिखन्ति | _ 

(छ) मोनियर विलियम्सनामा प्राध्यापको येन्र संसकृताड़लभाषाया महान्‌ कोशो 
निर्मित, स स्वकोद्गरचनाप्रयोजनं तदुपोद्घात इत्थं प्रदर्शयति -- 


'बबिद संस्कृताड़लमाषाकोषनिर्साणकार्य संस्छृतग्रन्थानुवादकार्य्य , च बोडन- 
निक्षेपनिष्रि (ट्स्ट) द्वारा .सम्पाद्यते, तद्‌ भारतीयान्‌ ईसाईमते दीक्षयितु 
प्रवत्तानां साहाय्यप्रद्ानायव क्रियते' इति । 

सत्येवं, को नाम विपश्चित्‌ मेक्‍्समूलरादोनाम्‌ अनुसंधानमिषेण छूते कार्य विश्व- 
सेत ? आधुनिकाः: पाधह्चात्यशिक्षादीक्षिता अगवद्ववनमिय पाइचात्यविदृषाँ सतेष 
श्रद्धघानाः अन्धे नेव नीयमाना यथान्धा: इति (मुण्ड० २।६) न्यायानुसार॑ स्वयं 
नष्टठा अपरानपि माश्तोयान्‌ नाह्ठायन्ति । । 


२--माषाविज्ञानमिषेण देब्यां वाचि वैदिकवाडमये च भीषणप्रहारों द्धितीयम्‌ । 


पाइ्चात्यविद्वदुभि: कतिपयानां भाषाणां तुलनात्मकमध्ययनं क्ृत्वा भाषाविज्ञान-_- 
कालामेक॑ नूतन मतमाबिष्कुतम्‌ | यद्यपि तदत्यन्तं दोषपुर्ण दिद्यते, तथापि तदाश्षित्य 
देव्या वाचो भारोपीय-सर्वभायाजनोनत्वे विस्पष्ठं , प्रतीयमानेडपि तां सर्वभाषाजननो- 
रूप-स्वस्थानतः प्रच्यावयितु भारोपीयनाम्ना कल्पितामसिद्धमूलां कांचन शाद्शुद्भापय- 
मसाणां भा्षां वतंसानानां भारोपीयमाषाणां जननीं स्वीकृत्य पग्रीक्‍्लेटिनभाषाद्वित 
तस्याः पोत्रस्थानों देवी वाक्‌ इति मतसुद्धोषयांचक़ : । 


नतावदेव, अपितु यथा प्राकृता: पांशुलपावा जना अज्ञानेन सम्यगुच्चारणा- 
ध्सामध्यन वा शिष्टव्यवहुतेष शब्बेष वर्णलोपागमविकारविपर्ययादीन्‌ कुर्वेन्ति, काला- 


-च्वरे थे स एवापद्ाब्दराशिमरायापदं मजते, तथबेयं देवी वागपि कस्यांचित्‌ पुवंतन्यां 
कलज--ानपपपमतममम+ततति “पप:नन]त्त_तततत777गत।ाप“पथनिैप  : "पर्याय पफयभथपिययययय+य+++ 


१. ४०-- संस्क्ृतसा हित्यस्ये तिहासे (सुलभे संस्करण, सन्‌ १६१४) १८६ तमे 
पुष्ठे टिप्पणी । 


९. 


िशशभभनिशीमिकीअककििलीकीक शक की अमल कक कमी नवीन की लक कत +. जता. जहा -- उतर -< - «यथा 
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वदानां महत्त्वं तत्प्रचारोपायाइच धर 


भाषायां घिकारं प्राप्य समुत्पस्नेति ब्र्‌ बते । 
अपरे ब्र्‌ बते -पूर्वतन्यां कस्यांचित्‌ प्राकृत-भाषायामेव संस्कार विधाय ब्रःह्मण- 
रियं गीर्वाणवाणी निष्प्द्ता इति | तदाहाध्यापको रंप्सनः 


नारतीयायलिखितं बत्त साहित्यिफकमाषासु सुरक्षितमस्ति | या व्यावहारिक- 
भाषाभ्यो विकास प्रापिता: । 


_ डाथिनप्रतिपादितं विकासवाकमनुसृत्य सत्यापितस्ण भारतीय तिहास्य खण्डन 
विक्ृतकरणं च तृतीयम्‌ । े 


यावान्‌ भारतीयेतिहासः प्राचीनेषु प्रन्थेबृपलभ्यते, स सर्वोष्प्येक्यमत्येन प्रतिपाक्यति: 
'यत्‌ सृष्टयादो सानवाः परम-ज्ञानिनोइ्नेकविधशक्तिसस्पन्मा धर्मसत्वोपेताः परम- 
दीर्धायुंष आसन्‌ । उत्तरोत्तरं ज्ञाने शक्तो आयुषि च ह्ासः समजनि, सानवाइचोप - 
चीयमांनरजस्तमस्काः संबभूवु: ।' एतहिपरोतं विकासबादमतं ब्रवीति--'मनुष्या आदो 
पशुवत्‌ जाज्भलिका मांसाहारिणों$ज्ञानिनइच आसन्‌ । उत्तरोत्तरं ते विक्कसिताः सन्त 
संभ्या अभूवन्‌ ।” नेतावदेव, अपितु “मनुष्याणां पूर्वजा वनमानुषा आसन्‌, तेथां पूर्बेजा 
वानरा:, तेषां च॒ पूजा अन्ये, इत्येयं सर्वेषपि प्राणिन: स्वतः प्राक्ससुत्पन्नाद्‌ 'असीबा 
नाम्न: प्राणितः उत्तरोत्तरं विकसिता: सन्‍्तो मजुब्यत्वमापु:।' एतं सतमाशित्येव 
पाध्चात्या बिद्वांसो वेदान्‌ -पांशुलपादानामविपालादीनां गीतानीति ब्रुवन्ति। 


एताल्येव पाध्चात्यमतानिं अस्मद्देशीयेषु विश्वविद्यालयेष्वद्यापि पाठ्चस्ते | तेने- 

तेषु विश्वविद्यालयेष्वधीतानां मनसि बेदिकवाइसये न केवलमश्रद्धंवोत्पच्यते, अपितु त 

. एवं कालान्‍्तरे अनुसंघानकाय कुवेन्त: वेदिकधाडःसयविषये ततोडपि हीनान्‌ सताना- 
विष्कुवेन्ति । एदद्‌ ग्योतयितु हृयोर्भारतोयविदुषोर्या स्कृनिर्वेचन संबन्धिसतसुपस्थाप्यले -- 


(क) राजवाड़े हत्युपनामा काशीनाथ आह--'निरुक्तस्थ निबंचनपद्धतिरेताबुशी 
वतंते, यत्‌ तद्‌ विज्ञानं विद्यास्थानं वा नेव वक्‍तु शक्‍्यते ““**९"**-*- निरुक्‍तं विज्ञान 
नास्ति, अपि तु -विज्ञानस्योपहासो वा व्तेते'"**-- “"- | निरुक्तरय निबंचनप्रकारो 
भ्रममात्र॑ मानवस्तस्तिष्कस्य ब्यर्थें: प्रयोगो वा वतेते । ““* ** **:अहं ससाहस वष्तु 
शकनोसि यह्चिरुक्तस्य निरवंचनपद्धतिरयुक्ता (सूर्खतापूर्णा) विद्यते । पुतरषि तदद्य यावत्‌ 
स्वस्थान (वेदाडत्वं) भजते ।:“ ***** निरुक्ते बहुसंस्थाकानि निर्वेचलानि सू्खेता- 
पूर्णानि सन्ति, यतस्तानि अशुद्धं सिद्धान्तमाअयन्ति ।**“** एतत्सिद्धान्ताभ्रयेण बहुनि 





१. केम्ब्रिज हिस्ट्री आफ इण्डिया, अ० २, पृष्ठ ५६-५७ ॥ 


३० बदानां महत्त्व तत्प्रचारीपायाश्च 


त्िरवंचनाणि कल्पितानि ।** शुद्धानि निर्वच्चनानि त्वत्यन्तमल्पकानि विद्यन्ते इति' । 

(ख) अपरो माषाश्ञास्त्रित्वेत परमह्यातिमापन्न: सिद्धेड्वरवर्मा55ह-- 

'एतेन प्रकटीभवति यद्‌ यास्कस्य निर्वंचनप्रदर्शनोत्साह: प्रमत्ततासीमां प्राप्त: 
इति । 

“यास्को$तिनिर्वंचनकर्त्ता आध्तीत्‌ू । तस्य निर्वचनसत्तता तत्कल्पनाशक्तिमुज्कित- 
वती । तस्य कल्पनाया दरिद्रता विलक्षणा वर्तते । एतेन ग्रम्भीरदोषेण स न केवल 
व्यर्थानि शिथिलानि सारहीनानि सत्याद्‌ दूरं गतानि निर्वेचनानि करोति, अपितु प्रती- 
यते यत्‌ स “लक्षणादिभिरपि केषांकछिच्छ॒ुब्दानासर्थस्य विस्तरो भवति' इति नैव ज्ञात- 
वान्‌ । अत एवं लाक्षणिकार्थद्रोततायापि स प्रथक्‌ निर्वेचनानि आचष्टे इति' |” 


एतरुद्धरण रतिविस्पष्ट॑ भवति यत्पाइचात्येविद्ददूभिरीसाईयहुदीमतपक्षपातेनानु- 
सन्धानमिषेण च वेदिकवाडइःसयविषये यः प्रलापो विहितः, तसेव विश्वविद्यालयेष्व- 
धीत्य भारतीया अपि तथाविघ्ा छिद्वांस: कादृर्शों मानसिकीं दासतामभजन्‌ इति ? 
एते खलु पाइचात्यदुशव सर्व पश्यन्ति, न तेषां स्वचक्षविद्यते । अतएवं 'पद्य दक्षण्वान्‌ 
त्त विचेतदन्धः (ऋर० १।॥१६४।१६) इति श्रुत्या सत्यमुच्यते । 

एवं वेदप्रचारस्य ह्वासकारणान्‍्युपस्थाप्य तत्प्रतीकार/य केचन उपाया निदिब्यन्ते-. 


१--वेदानां देक्किवाइःमयप्रामाण्येन तावुक्षी बेज्ञानिकी व्याख्या कतंव्या, पेन 
सामप्रतिकास्तकंप्रधाना अपि मानवा बवेदेबु श्रदृदधीरन, तवध्ययने च॒ प्रवर्तेरन । 


२- यज्ञानामपि तादश्येव वेज्ञानिकी व्याख्या विधेया, यथा वे दिककर्सकाण्डविषये 
लोकिकानां पाइचात्यशिक्षादीक्षितानां च हृदयेबु श्रद्धोत्पद्योत । यज्ञानां प्रचारेण बेदा- 
ध्ययने प्रगतिनिश्चितंव । 


र--बैदानामध्ययने श्रवण च सर्वेड्घिकृताः स्थुः। यः खलु वस्तुतोष्नधिकारोी 
भविष्यति, स स्वयमेव तदध्ययनादुपरंस्यति । 


एतस्मिन्‌ विषये दयानन्दप्रस्व॒तीस्वासितों सत॑ 'वेदाध्ययते समर्था सर्वे सानवा 
अधिकता: इति नितरां सत्यं धर्तते । भपएव वेदाधिकारनिरूपणप्रसज्भो तत्नमवान : 
सत्यन्नतसामश्रम्यप्याह--- ५ 
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३ ऐ॥ (० हमार फ न 
१. द्र०--काशीनाथ राजवाडे” द्वारा सम्पादितस्य निरुक्तस्य (पूनानगरस्थ- 
भण्डारकरप्राच्यविद्यानुसंधानसंस्यानतः प्रकाशितस्य) भूसिका, पृष्ठ ४०-४३ । 


२, इटिमोलोजी आफ यास्‍्क, पृष्ठ ३ | ३. स एव ग्रन्थ:, पृष्ठ ६। 
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“शुद्रस्य वेदाधिकारे साक्षाद्द दवचनमपि दक्षितं स्वासिदयानन्देन-- 
'यथेमां वाचं कल्याणीमावदानि जनेम्य: । ब्रंह्मराजन्याभ्यां शुद्वाय चार्याय॑ 
च स्वाय चारणाय च (वा० सं० २६२) ।” इति ।' 

यदि हि नाम उक्तमन्त्रानुसारं शृद्राणामतिशुद्राणामपि वेदज्ञानेइधिकारः, तह 
रुत्रीभि: किमत्रापराद्मम्‌ ? हिजपत्तीत्वात्तदध्ययरन प्राप्ससेव । गार्गोवाचक्नव्यादयो 
बह्ुद्यो ब्रह्मवादिन्य: पुराकल्पे बभुवुरिति वंदिकग्रन्थेष्वतितरां प्रसिद्धमस्ति । 

पुराकालें स्त्रीणाम॒पि उपनयनसंस्कारो भवति स्मः। गुरोः सकाश्ञाच्च ता बेदस- 
धीयते सम । तदुक्तम्‌ -- 

'पुराकल्पे तु नारीणी मोड्जीबन्धनमिष्यते ॥ 
ग्रध्ययनं चे वेदानों भिक्षाचर्य तथवे च ॥”' 

स्त्रीणासुपनयने सन्त्रलिद्धमपि दृश्यते--'भी मा जाया ब्राह्मणस्योपनीता ( ऋ० 
१०।१०६।४) इति । 

शुद्रकुलोत्पन्नानां मातड्भादीनां बहुनां ब्राह्मणत्वप्राप्तिरितिहासग्र॑न्थेषु श्रूयते । 
ब्रह्मत्वप्राप्तिर्न- वेदज्ञानमन्तरेण कथमपि सम्भवति । तस्साद्‌ वेद्धध्ययनात्तच्छ वणाद्वा 
न कश्चिदपि बलान्निरोधयितव्यः-। तदेव च “क्ृंण्वन्तो विश्वमायम! (ऋ० ६।६३।५) 
इंति मन्त्रलिज्भानुसारं विध्व॑ समस्तमपि बंदिकधर्मानुयायितं विधातु वर्य समर्था भवि- 
ष्यामः । वेदस्य सर्वत्र भुमण्डले प्रसार: स्थादित्याकाइ्क्षया स्वामिदयानन्देनायंससा- 
जस्य तृतीयों नियमों विहितः--'वेदाः- सवंसत्यविद्यानामाकर ग्रन्थाः सन्ति, 
वेदानां पठन पाठन॑ श्रवर्ण श्रावण चः समस्तानामारयारिणां परमो धर्म: इति। 

अहो बत !' वेक्वेक्किमतप्रचारार्थोत्सर्गीकृतजीवनेन स्वामिक्यानन्देन प्रवर्ठित 
आर्यसमाजो5पि स्वस्याचार्यस्य/ज्ञ|मुपेक्ष्य स्वीयपरमधर्माद्‌ वेदाध्ययनात्सम्प्रति पर, - 
सुख इव सम्पन्न: | तल्मात्‌ 'को वेदानुद्धरिष्यति' इति प्रइनः रूवंदा समेषां. सम्पुख॑ 


| जागत्येंच । 


४--पाइचात्यबिह ख़्रीस।ईयहुदीमतपक्षपातेन अनुसंधानमिषेण बेद्किवाडः सय- 
निन्‍दका ये प्रन्था लिखिता:, तेषां विश्वविद्यालयेयु पवन पाठनं यथा सर्वथा निरुद्ध 
भवेत्‌, अस्मत्पुर्व॑जऋ षिमुन्याचार्यदर्य: प्रोक्त नाम अस्मत्सत्येतिहासादिसिद्धपक्षयुतां 
ग्रन्थानां च पठनपाठनं यथा सम्भदेत्‌, तथा सासूहिकः प्रयत्नो विधेयः-। येनच तत्राधीता 


१. ऐतरेयालोचने, पृष्ठ ७ ॥ 
२. इलोकोयं. निर्णयसिन्धोस्तृततीयपरिच्छेदे. 'इति यमोउतेः इत्येवमुद्घृतः । 
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मा विनो बिह्ांसो वेदनिन्दका बेल्सेपेक्षका वैढिकि-संस्कृतिविरहिता वा नोत्पथ्चेरन्‌ । 

५-- पादचात्य विदस्टि: भांषाविज्ञान-वेदिकदेवल्चास्त्र-वेज्ञानिकेतिहासादिविषयत्त्‌ 
विकासवादं वा प्ुरस्कृत्य भारतीयभाषा-संस्कृति-साहित्येतिहासादिविष्येषु यद्यद्ध्यथा 
प्रलपितमस्ति, तस्य तस्य प्रचारस्य निरोधाय रवीयया भारतीयदविज्ञानसिद्धवृष्ट्या 
ऊाधाविज्ञानादिविषयका ग्रन्या निर्मातव्या:। पाइचात्यानां मतानां सम्यगालोचना 
बलवत्‌ खण्डन च विधेषम्‌ । 

६-- कंदानां वेदिकवाडःमयस्य च॒ प्रचाराय प्राचीनां ग्रन्थानां सुद्रणाय तादुश 
उपायो दिधेयः, येनेसे प्रन्था: सर्वद्ा सबंत्र सुलभाः स्युः | तत्तदग्रन्थोपोद्घातेषु तख्य 
तस्य॒प्रन्यस्य विषये पाश्चात्य॑स्तकनुसारिभिव्च पौरस्त्यर्यत्‌ किज्चिन्मिण्या प्रल- 
पितम्‌, तस्य तस्य सप्रमाणम्‌ आलोचना विपक्षमुखमर्दनसमर्थ खण्डनं चावश्यमुट्टंकितं, 
सवेत्‌ । 8५ 

७-- वेक्प्रसाराय सुरभारतीप्रसार आवश्यक: । नहि तदन्तरेण वेदप्रचार £ कथमपि 
सम्मबिब्यति । अतः संस्क्रतभाषाप्रचाराय ताइशो यत्नों विधेयः, येन पुनरियमस्माकीना 
राष्ट्रभाण्य स्वीयं वास्तविक पढदमलइकुर्यात्‌ | तदर्थ च सुममरीत्या संस्क्ृतभाष।शिक्षका 
ग्रन्था निर्मातव्या: । स्थाने-स्थाने च संस्कृतपाठशालानां स्थापना कार्या। संस्कृत: 
माषामध्येतु मुत्साहवर्धनाय छात्रेभ्य: पुरस्कारा वृत्तयों वा प्रदेयाः:। 


आशासे पुरस्तान्निविष्टं: कतिपयरुपायबंदानां पुनः प्रसाराय साहाय्यं लप्स्यते । 


श्रौतमार्ग समुद्िश्य श्रोतयज्ञस्य प्रक्रिया: । 
व्याख्याता लेशतो ह्यत्र वेदविद्याप्रसिद्धये ।। 
प्रसाराय च वेदानाम्‌ उपायाइचेह दर्शिताः । 
*नतु मीमांसकख्याति गतो5स्मीत्यभिमानतः ॥ 
अन्ते च 


श्रागमप्रवणक्चाहं नापवाद्य: स्खलन्नपि ॥ 
नहि सद्वत्मंना गच्छन्‌ स्खलितेष्वप्यपोचते ॥ 
इति भट्टकुमारिलववनमनुस्मरनु विरम्यते मया | ] 


कक 
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वेदों का महत्त और उनके 
प्रचार के उपाय 


ओम बृहस्पसे प्रथम वालो अग्न॑ य॒त्प्र रत नाघथेयं दघानाः । 
यदेषां ऋेण्ठ यदरिध्रशासीत्‌ प्रेण्य तदेषां निहिंत॑ गुहाविः ।॥ 
4 ऋ० १०।७१।१॥ 
यह सब विढ़ानों को विदित ही है कि हम बैदिक धर्मानुयायियों के लिए वेद ही 
परम प्रमाए है । जन्म से लेकर मरणपयेन्त सब संस्कार, अभ्युदय और त्ति:श्रेयस्‌ 
सम्बन्धी सब व्यवहार वेदों पर ही जाश्वित हैं । अब भी घ्॒मप्रधान लोगों के लिए वेद 
ही परम्त प्रमारा हैं । इसीलिये हमारे द्राह्मणों ने भभी तक बड़े प्रयत्व से उनको ऐसे 
कण्ठस्थ करके सुरक्षित रखा है कि जिससे उनमें एक स्थान पर भी स्वर-माजा-वरां 
का विपर्यास नहीं मिलता | 
ऐसा होने पर यह विचार पैदा होता है कि--ऐसा क्‍या कारण है. जिससे वैदिक 
मत के अनुयायी प्रघानता से वेदों का ही आश्रय लेते हैं ? यदि हम ऐतिहासिक दृष्टि 
से इस पर विचार करें, तो हमें यह ज्ञात होता है कि पूज्य महृषि ब्रह्मा से लेके 
स्वामी दयानन्द सरस्वती' परय्यन्‍्त जो ऋषि मुनि और आचार्य हुये, उन्होंने --“वेद 
सब विद्याओं की, और वर्तमान भूत भविष्यत्‌ के लिये उपयोगी ज्ञान की खान हैं 
ऐसा माना है। वेदों में जिस प्रकार का सूक्ष्म और अनिन्द्रिययोचर (--जो इन्द्रियों 
से जाना नहीं जा सकता) ज्ञान है, उस प्रकार का बोर कहीं नहीं है।' इसलिये 
भगवान्‌ मनु ने कहा है-- 
'सेनापत्यं ल राज्यं च उण्डनेतृत्वमेव थ। 
सर्वलोकाधिपत्यं च_ बेक्शास्त्रविदहेति ॥| 


१. द्र०---४'संस्कृत साहित्य का आरम्भ ऋग्वेद से होता है, और उसकी समाप्ति 
स्वामी दयानन्द की “ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका' पर होती है ( हम भारत से क्‍या सीखें 
--इसके तृतीय भाषण में, पृष्ठ १०२) ' 

२. द्र०--पदार्थ-ज्ञान के विषय में वेदों में बड़ी दक्षता है | पुना प्रवचन,पृष्ठ ४४ 
(स्वामी दयाननद् का वेदविषयक पांचवां व्याख्यान) । 
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भूत भव्यं भविष्यं च सर्व वेद्यत्‌ प्रसिध्यति ।॥ 
बिभति सवंमुतानि - वेदशास्त्र सनातनम्‌ । 
तस्मादेतत्‌ परं मन्ये यज्जन्तोरस्थ साधनम्‌ ॥॥ 
पितृदेवमनुष्याणां वेदइचक्षु: . सनातनम्‌ । 
अद्वक्‍्यमप्रमेयं . च वेक्शास्त्रसिति स्थितिः ॥ 
मनुस्मति १२१००, ६७, ६६, ६४ ॥। 
अर्थात्‌--'सेनापतित्व, राज्य-शासन, दण्ड का विधान, चक्रवर्ती-राज्य का 
शासन इन सब के लिये वही योग्य होता है, जो वेदशास्त्र को जानता है | भूत वर्ते- 
मान और भविष्यत्‌ सब वेदों से ही सिद्ध होते हैं। जो सनातन वेदशास्त्र है, वही 
संसार के सब प्रोणियों के लिये परम साधन है । पितर अर्थात्‌ ज्ञानी और वयोवृद्ध 
विद्वान्‌ और साधारण मनुष्य इन सब के लिये वेद ही सनातन चक्षु है । उसकी इयत्ता 
असीम है, यह वेदशास्त्र की स्थिति है । 
इन सब विषयों को जानकर ही भगवान्‌ मनु ने अन्यत्र भी घोषणा की है-- 
'सर्वेज्ञानमयों हि सः (२।७), अर्थात्‌ “वेद सब ज्ञान से परिपूर्ण है' । 
इसी सिद्धान्त का भगवान्‌ कृष्णढ्व पायन मुनि ने भी प्रतिपांदन किया है--- 


'यानीहागमशास्त्राणि याइच कांरिचित्‌ प्रवृत्तयः । 
तानि वबेदं पुरस्कृत्य प्रवृत्तानि यथाक्रमम्‌ ॥* 
महाभारत, अनु० १२२।४॥ 
अर्थात्‌-- 'लोक में जितने भी आगमशास्त्र (--विभिन्न विषयों के आद्य मूल- 
ग्रन्य) और लोक-प्रवृत्तियां देखी जाती हैं, वे सब वेद के आधार पर ही आरम्भ हुई 
हैं । 
परम ब्रह्मनिष्ठ याज्ञवल्क्यथ मुनि ने भी कहा है-- 
"न वेदशास्त्रादस्यत्त, किड्चिच्छास्त्रं हि विद्यते । 
निःसुतं सर्वशास्त्रं तु वेबशास्त्रात्‌ सनातनात्‌ ॥ 
बृहद्योगि याज्ञवतक्य स्मृति १२।१॥ 


अर्थात्‌- “ेदशास्त्र से भिन्न कोई झास्त्र प्रमाण नहीं है । समस्त शास्त्र सनातन 


वेद से ही निकले हैं । 
यदि इस तरह से वेद ही सब तरह के ज्ञान के निधि हैं, तो किस कारण महर्षि- 


१, द्र०--मेघातिथि वा गोविन्द राज की मनुटीका । 
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गण उन-उन शास्त्रों का प्रवचन कर गये ? तो कहते हैं-- 

जब सर्गादि में अपरिमित शक्ति के प्रभाव से प्रभावित सामथ्येवाले, धर्मसत्त्व- 
शुद्ध तेज से युक्त, अपरिमित बुद्धिवाले, धर्म का साक्षात्‌ किये हुये मानव थे, तब वे 
वेदों से ही सीधा सब तरह का ज्ञान प्राप्त किया करते थे। उस समय वेद फो 
छोड़कर अन्य कोई शास्त्र न था । जब उत्तरकाल में मानव क्रमशः सत्त्वहीन, प्रवर्ध- 
मान रजोग्रुण और तमोगुरा से युक्त, अल्पमतिवाले, उपदेशों के हारा भी वेदों के 
मसन्त्रों में विद्यमान विविध विद्याश्रों को जानने में असमर्थ हो गये, तब उस तरह के 
अल्प मेधावाले मनुष्यों को विविध विद्याओं का ज्ञान कराने के लिये विविध ज्ञास्त्रों का 
प्रवचन महर्षि लोगों ने किया । 


इसी द्ास्त्रावताररूप इतिहास का भगवान्‌ यास्कमुनि ने निरुक्त में इस प्रकार 
प्रतिपादन किया है-- 

'साक्ष/त्कृतरर्माण ऋषयो बसमृुवुस्तेड्वरेभ्योष्साक्षात्कृतधर्मभ्य उपदेशेन सन्‍्त्रान्‌ 
संप्रादुः । उपदेशाय ग्लायन्तोड्वरे बिल्मग्रहणायेमं ग्रन्थं समाम्नासिषु बेंदं च वेदाज्भानि 
व । निरुक्त १।२०॥ 

अर्थात्‌ -'सुष्टि के आरम्भ में साक्षात्कृतधर्मा (->मन्त्रार्थ का साक्षात्‌ दर्शन 
करनेवालि) ऋषि हुये थे। उन्होंने असाक्षात्‌कृतधर्मा (->मन्त्रार्थ को साक्षात्‌ न जानने 
वॉले) मनुण्यों के लिये उपदेश से मनन्‍्त्रों के अर्थ जताए॥ उत्तरकाल के अथवा हीन- 
मेघावाले, उपदेश से ग्लानि करते हुये (--हमें उपदेशमात्र से वेद समभ में नहीं 
आता, ऐसा समभनेवाले) लोगों ने इस निघण्दु-निरुक्त ग्रन्थ कां, ओर वेद तथा 
वेदाज्ञों का अभ्यास किया ।/ 

इसी इतिहास के अनुसार भगवान्‌ याज्ञवल्क्य ने भी कहा है-- 

दुर्बोाधं तु॒ भवेद्यस्मादध्येतु_ नेव हशक्यते । 
तेस्मादुद्ध॒त्य सर्व हि शास्त्र तु ऋषिभिः कृतस्‌ ॥ 
बृहद्योगि याज्ञवल्क्य स्पृति १२।२॥ 


१. द्र०--पाराशरीय ज्योतिषसंहिता का वचन--'पुरा खलु अपरिमितशक्तिप्रभा- 


प्रभाववीर्या ** '-*-- धर्मसत्वशुद्धतोजस: पुरुषा बभूवुः | तेषां क्रमादपचीयमानसत्वानां 
उपचीयमानरजस्तमस्कानां * ।” (भट्ट उत्पल कृत बृहत्संहिताटीका, पृष्ठ १५ पर 
उद्बृत) । ह 


२ मूलधात्वर्थानुसारी पदार्थ । यही अर्थ निरुक्‍्तइलोकवांतिक में उपलब्ध होता 
हैं । अन्यों ने'वेदों तथा वेदाज्ञों को बनाया' ऐसा अशुद्ध अर्थ किया है । 


३६ बैदों का महत्त्व और सउनके प्रचार के उपाय 


“जिनके लिये ज्ञान दुर्वोष्य हुआ, और जो वेदों का अध्ययत न कर पाये, उनके 
लिये सब वेदों से ज्ञान लेकर ऋषि लोगों ने झास्त्र बनाये । 
महाभारत (शान्ति० १८४।६२) में भी भगवाम्‌ वेदव्यास जी ने लिखा है-- 
'वेदात्‌ षडड्भान्युद्धुत्य', अर्थात्‌ 'वेदों से वेदाज़्ों की रचना की ।' 
और भी--सम्प्रति शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍त, छन्द, ज्योतिष, धर्मशास्त्र, 
पदार्थविज्ञान, साहित्य, कला, शिल्प, राजनीति, आयुर्वेद, धनुर्वेद, गान्धवेंबेद, बास्तु- 
शास्त्र इत्यादि विषयों के जो मुख्य ग्रन्थ मिलते हैं, वे सब अपने-अपने विषयों की 
बेदमूलकता की मुक्तकण्ठ से घोषणां करते हैं । विस्तारभय से कुछ ही प्रमाण प्रस्तुत 
करते हैं-- 
(१) ज्योतिषाचार्य आरय॑भट्ट अपने ग्रन्थ के अन्त में “ज्योतिष शास्त्र का मूल वेद 
है', ऐसा कहते हैं । 
(२) बायुवेदशास्त्र अथ्वंवेद का उपाजु है, ऐसा भगवान्‌ सुश्ुत कहते है-. 
'इह खल्बायुर्देदो लास यदुपाज्ूमथबंबेक्स्य । सू० ज० १॥। 
(३) पदार्थ विज्ञानप्रतिपादक बज्लेघिकशास्त्र भी बेद-मूलक है, ऐसी भगवान्‌ 
कणाद मुनि प्रतिज्ञा करते हैं। जैसे--'तद्चनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ । बे० १॥१।३॥ 
इसका अर्थ इस प्रकार है--अथातो धर्म ब्याश्यास्याम:', अर्थात्‌ 'अब घर्मं का 
व्याख्यान करेंगे” ऐसी प्रतिज्ञा करके तदचनात्‌ --बंल्लेषिकप्रतिपाद्य पदार्थधर्म का प्रति- 
पादन करने से आम्नाथ--वेद का प्रामाण्य है । 
यहां यह भी जानता चाहिये कि भगवान्‌ कणाद ने केवल “बेद पदार्थधर्म फे प्रसि- 
पादक हैं” यह प्रतिज्ञामात्र ही नहीं की, अपितु कई प्रकरणों में विभिन्न पदार्थों के धर्मों 
का प्रतिपादन करने के लिये श्रुति-प्रामाण्य भी दर्शाया है | जैसे-- 
(क) भोलों की उत्पत्ति तेज के संयोग से होती है, ऐसा प्रतिपादन करके भाक्लश 
के पानी में तेज का संयोग होता है, इसका प्रतिपादन करते हुए 'बंक्किं ल' (५।१। 
१०) सूत्र से वेदिक वचनों का प्रमाण दर्शाया है। यथा-- 
“या प्रग्ति गर्भ दघिरे विश्वरकूपात्ता न आपः शंस्योना मबस्तु' । 
ते* सं० ४।६।१॥ 
'आापो हु यद्‌ बृहतोीविश्वमायन्‌ गर्भ दवाता जनवस्तीरग्लिम्‌ | 
ऋ० १०॥१२१॥७॥। 
. बुबाईप्त वुधण भरज्षपां गर्भ सपुद्रियम्‌ । वजु३ ११।४६॥ 
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वेदों का महत्व और उनके प्रचार के उपाय ३७ 


'योडनिष्सो दीड्यद्‌ अप्स्बन्त: । ऋ० १०।॥३०।४॥ 

इन मन्‍्त्रों में जलों में दिव्य अग्नि का संयोग दर्शाया है। इस बिषय का प्रति- 
पादन वेदों के अनेक मन्त्रों में मिलता है । 

(ख) छरीर दो प्रकार के हैँ--योनिज और अयोनिज, ऐसा बताते हुए अतीन्द्रिय 
जो अयोनिज शरीर है, उसका प्रतिपादन करते हुए वेदलिड्भाब्च (४ २।११) इस सूत्र 
से अयोनिज हारीर के प्रामाण्य के लिये निम्न वदिक मन्न्र का संकेत किया है-- 

'ब्राह्मणोष्स्य सुखमासीद्बाहु राजन्यः छत, । 
ऊरू तघस्य यहेदयः पदुम्यां शुद्रोष्णायत | ऋ०।१०।६०१२।। 

इसे मन्त्र में 'प्रस्थ”/ इस पद से 'विराट नामक पुरुष का परामर्श होता है ! बही 
विराट पुरुष वैदिकग्रन्थों के सगं-प्रकरण्यों में प्रजापति-हिरण्यगर्म--सुवर्शाण्ड -- मह- 
दण्ड पश्रादि दब्दान्तरों से कहां गया है । 

(४) न्‍्यायसूत्रकार भगवान्‌ गोतम भी अतीन्द्रियविषयक थिज्ञान का प्रतिपादन 
करनेवाले वेदभाग के प्रामाण्य को बताने के लिये कहते हैं--- 
“सन्त्रायुवेद्प्राभाष्याज्ण तस्प्रसमाण्यमाप्तप्रासाण्यात्‌ ॥! न्‍्याय० २।१।६८॥ 
मनन्‍्त्रों में जो आयुर्वेद प्रत्यक्षरूप से उपदिष्ट किया गया है, उसके प्राम्राण्य की 
सत्यता लोक में प्रसिद्ध है । उसके प्रमाणित होने से अतीन्द्रिय विज्ञान का प्रतिपादक 
वेदभाग भी प्रमाणित हो जाता है। क्‍योंकि जो आभाप्त ईश्वर प्रत्यक्षविषयभूत 
आयुर्वेद, जो वेद का ही एक विभाग है, का कर्ता है, वहीं इन्द्रियातीत॒ विषय के 
प्रतिपादन करने बाले भाग का भी है। इसलिये एक कर्ता होने सख्े गतीन्द्रियविषयक 
वेदभाग का भी प्रामाण्य स्वीकार करना पड़ता है | 
ऐसा सिद्ध होने पर मदि सब ' विद्याओं के श्राकरभूत वेदों को बैदिक-धर्मानुयायी 
प्राणों से भी प्रिय मानते हैं, तो इसमें क्या आश्चये है ? 


अब वेदार्थ के विषय में कुछ लिखा जाता है । बहुत समय से बैदिक विद्वानों का 
वेद-प्रतिपाथ थिषय में मतभेद है। सायणाचार्य यजुर्वेद के प्रतिपाद्य बिषय के सम्बन्ध 
में लिखते हैं--- ५ 
'तस्मिदल थेदे हो काप्डो-कर्मफाण्डो ब्रह्माण्डड्च । बृहदारण्याख्यो प्रन्थ 
ब्रह्मकाण्डस्तवव्यतिरिक्तं शतपथज्नाह्मणं संहिता जेत्यनयोश्र स्थयोः कर्मकाण्डल्वस्‌ । 


तत्रोमयतराघानाग्निहोत्र॒बशंपोर्णमासादिकर्समण एब प्रतिषाद्यत्वात्‌ | 
काण्वसंहिला-भाष्य के उपोदषात में । 


रद वेदों का महत्व और उनके प्रचार के उपाय 


अर्थात्‌ “उस यजुर्देद में दो काण्ड हैं -. एक कमंकाण्ड, दूसरा ब्रह्मकाण्ड | 5 द 


रण्यक नामक जो ग्रन्थ है, वह ब्रह्मऋाण्ड है। उसके अतिरिक्त शतपथ ब्राह्मण और 
संहिताभाग कमकाण्डविषयक हैं। इन दोनों में आधान अग्निहोत्र और दरशंपौर्ण- 
मासादि कर्मों का प्रतिपादन होने से ।' 

इसी प्रकार अन्य वेदों के विषय में भी जानना चाहिये । वेदाज् ज्योतिष मैं भी 
कहा है- ेदा यज्ञार्थ प्रवृत्ताः इति | अर्थात्‌ 'वेद का प्रयोजन यज्ञ है ।/ इन 
उद्धरणों से स्पष्ट है कि मन्त्र-संहिताओं में केवल कर्मकाण्ड ही प्रतिपादित है । 

यदि वेद का प्रयोजन केबल द्रव्ययज्ञों का ही सम्पादन करना है, तो प्राचीन 
महर्षियों ने वेद के सर्वेविद्यामुलकत्व होने की जो घोषणा की थी, वह समाप्त हो 
जाती है । इसलिये पू्वनिदिष्ट प्रमाणों के आधार पर “बेद सब थिद्याओं के आकर 
( >-खान ) ग्रन्थ हैं' इस मत की रक्षा के लिये “वेदमन्त्रों में अनेकार्थप्रतिपादन-शक्ति 
है” यह स्वीकार करना चाहिये । ऐसा होने पर ही वेदों का वास्तविक महत्व प्रकट हो 
सकता है. अन्यथा नहीं । 

वह मन्‍्त्रों की अनेकार्थता स्वच्छन्द नहीं है, अपितु व्यवस्थित है । और वह 
व्यवस्था प्राचीन महर्षियो ने त्रिविध प्रक्रियाओं के रूप में स्थापित की है। उनके 

अनुसार एक अर्थ याज्ञिक, दूसरा आधिदेविक, श्रौर तीसरा आध्यात्मिक होता है । 
प्राचीन मह॒षि और वैदिक विद्वान्‌ वेद के पू-निदिष्ट त्रिविध अर्थ करते थे । 
इस विषय में कुछ प्रमांण प्रस्तुत किये जाते हैं-- 
१- भगवान्‌ यास्क--वा्च शुश्म॒वाँ अफलामपुष्पस्‌ (ऋ० १०।७१।५) इस 
ऋग्वेद के अंश की ब्याख्या करते हुए कहते हैं -- 

“अर्थ वाचः पुष्पफलमाह--य.झर्ददते पुष्पफले देवताध्य।त्मे वा ।” निरुक्त १। १६॥ 

इस यास्करीय वचन से दिव्यवाणी वेद के याज्ञिक, श्राधिदैविक, और आध्यात्मिक 
ये त्रिविध अथ होते हैं, ऐसा स्पष्ट है। 

२ -भगवान्‌ यास्क ने केवल प्रतिज्ञा ही नहीं की, अपितु वे निरुक्त में वरणित 
हुये सब मन्त्रों की आधिदंविक व्याख्या करते हुए 'सब मन्त्रों का आधिदेविकार्थ ही 
प्रधानभूत है ऐसा स्पष्ट प्रतिपादन करते हैं। यास्क अनेक स्थानों पर आध्यात्मिक 
भग्र्थ और याज्ञिक अर्थ का भी निर्देश करते हैं | जैसे -- 

(क) एकया प्रतिधा पिबत्‌ साक॑ सरांसि--काणुका (ऋ० ८।७७।४) इस ऋचा 
की व्याख्या करते हुए कहा है-- 


। 





बैदों का महत्त्व ओर उनके प्रचार के उपाय ३९ 


'तत्रतद्‌ याज्ञिका वेदयन्ते-- त्रिद्ददुक्थपात्राणि साध्यन्दिने सबने एकदेवतानि। 
तान्येतस्मिन्‌ काले एकेन प्रतिधानेन पिबन्ति | तान्यत्र सरांस्युच्यन्ते । त्रिशदपरपक्ष- 
स्थाहोरात्राः, त्रिशत्पूवंपक्षस्येति नेरुक्ता:। तद्‌ या एताश्चान्द्रमस्थ आंगामिन्य श्रापो 
भवन्ति रब्सयस्ता अपरपक्षे पिबन्ति । निरुक्त ५।११॥ 

अर्थात--'याज्ञषिकों के मत में मन्त्र-निर्दिष्ट 'तीस सर” तीस उक्थसंज्ञक सोम ग्रह 
(- पात्र विशेष) हैं, और नैरुक्तों के मत में ३० पूर्व पक्ष तथा ३० अपर पक्ष के 
अहोरात्र हैं । 

(ख) 'गौरमीमेदनु' (ऋ० १॥१६४।२८), और “उपह्ये सुदुघां धेनुमेताम्‌' (ऋ० 
१।१६४।२६) इन ऋचाओं के व्याख्यान में निरुक्तकार ने कहा है-- 

ववागेषा (गोः घेनुः) साध्यमिका, धर्सधुगिति याज्ञिका: । निरुक्त ११।४२॥ 

अर्थात्‌--'यह (गौ घेनु) माध्यमिक वाक्‌ गौ है। याज्ञिकों के मत में यज्ञार्थ 
दोहन की जानेवाली गाय है ।' 

(ग्र ) यत्रा सुपर्णा: (ऋ० १।१६४।२१) मन्त्र के व्याख्यान में यास्क्रमुनि ने कहा 
जि 

'यत्र सुपर्णा सुपतना पझ्ादित्यरशइमय: “** -: इत्यधिदेवतम्‌ | अथाध्य/त्मम्‌ - यत्र 
सुपर्णा: सुपतनातीन्द्रियाण . इत्यात्मगठिसाचष्टे ।' निरुक्त ३।१२॥ 

अर्थात्‌ --“अधिदेवत पक्ष में 'सुपरं” आदित्य की रश्मियां हैं, और अध्यात्म में 
'सुपर्णा' इन्द्रियां हैं ।” 

(घ) 'सप्तऋषयः प्रतिहिताः शरीरे' (यजु० ३४।५५) इस मन्त्र के व्याख्यान में 
यास्क ने कहा है-- 

'सप्त ऋषय: प्रतिहिताः शरीरे, रइमयः आदित्ये इत्पधिदेवतम्‌ । अथाध्यात्मस्‌ -- 
सप्त ऋषयः प्रतिहिताः शरीरे,षडिन्द्रियाणि विद्या सप्तम्य(त्मनि इत्यात्मगतिमाचष्टे ॥' 

निरुक्‍ते १२।३७॥। 

प्र्थातु--'अधिदंवत में 'सप्त ऋषि! सप्त सूयय-रश्मियां हैं, और अध्यात्म में ६ 
इन्द्रियां (-- ५ ज्ञानेन्द्रियां और मन) और सातवीं विद्या है ।' 

इसी प्रकार अन्यत्र भी अधिदेवत के साथ याज्ञिक तथा आध्यात्मिक व्याख्यान को 
भी भगवान्‌ यास्क ने प्रदर्शित किया है | निरुक्त के १३वें तथा १४वें अध्याय के प्रायः 
. सभी मन्त्रों का आधिदेविक और आध्यात्मिक व्याख्यान मिलता है। इससे यास्क के 
मत में मन्त्रों के तीन प्रकार के अर्थ प्रामाणिक होते हैं, यह स्पष्ट हो जाता है । 
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३--पूर्वेनिदिष्ट यास्काय मत को ही निरुक्त टीकाकार श्री स्कनन्‍्द स्वामी (> 
महेह्वर) विस्तार से प्रतिपादन करके उपसंहार करते हुए कहते हैं प् 


“सर्वदशनेषु (पूर्वनिदिष्टेषु याज्ञिकाधिदेवताध्यात्मिकेष) लव सर्वे झब्त्रा योर 
नीया: । कुत ? स्वयमेत साष्यकारेग सर्बमनन्‍्त्राणां त्रिप्रकारस्थ विधष्यस्प प्रवरश्शना 
“अथ वाचः पुष्पद्चलमाह इतति यज्ञादीनां पुष्पफलत्बेन प्रतिशानातु । 

निरुक्तटीका ७।४ 

अर्यात्‌-“सब पक्षों (याज्ञिक, अधिदेवत, भोर अध्यात्म) में सव मत्त्रों ब 
योजता करनी चाहिये । क्योंकि स्वयं भाष्यकार (--निरुक्तकार यास्क्र) ने सब मन्त 
के तीन प्रकार के विषय बताने के लिये 'अर्थ को मन्त्ररूपी बाक्‌ का पुष्प फल' कह 
है | ओर यज्ञ जादि को पुष्प बा फल माना है । 

४--निरुक्त के व्याख्याता दुर्गाचाय्य ने भी 'सन्त्रों के तीन प्रकार के अर्थ हैं? ऐस 
स्पष्ट कहा है । जैसे -.. 








क. 'आध्यात्मिकाधिदेवताधियज्ञाभिषायिना मन्त्राणामर्था: परिज्ञायन्ते । 
निरुक्तटीका १।१८ 


भाध्यात्मिक अधिदेवत और अधियज्न इव तीन बिषयों को कहनेवाले मन्‍्त्रों 
भ्रथ विदित हैं । 


जज. तत्र-तत्र एक एवं छासो आवित्यमण्डले घाधिदेवते चाध्पात्मे चल बुद्धर्या 
देववाभूत:, स एवं तत्नतत्रोपेक्षितव्य: ।*- श्रध्यात्सेडपि हृक्याकाशाद्‌ यानी न्द्रिया| 
प्रसपन्त & एवं रशइमयः, अधिदेवते त्व त एव बिद्वेदेवा इत्युक्तम्‌ । एवं तच्न-त 
योज्यम्‌ । प्रकारसातमेवेद्मुवप्रदशित माष्यकारेग ।” निरुक्तटीका ३।१२॥ 


/ [जहां-जहां विष्णु का कथन है,] वह्दां-वहां अधिदैवत में आदित्यमण्डल, श्र 
प्रध्यांत्म में बुद्धि के देवतारूप आत्मा को ही जानना चाहिये । अधिदैवत में झ्रावि 

| की रश्मियां ही विश्वेदेव हैं, और अध्यात्म में हृदयाकाश से जो इन्द्रियां निकलती 
वे ही रदिमियां हैं। इस्र प्रकार मन्त्राथं की योजना करनी चाहिये । भाष्यकार ने य 
प्रकारमात्र का निर्देश किया है । 


ग तिस्मादेतेजु यावस्तोर्ष्या उपपच्च रनू आाधिईविरकाध्यात्माधियज्ञाक्षया: सब ( 
ते योज्याः, सात्रापराधोड5स्ति ।' निरुक्तटीका २।८५॥। 


“प्राधिदविक आध्यात्मिक और अधियज्ञ के आश्रित जितने अर्थ उपपन्न हो स*् 
हैं, उन सबकी योजना करनी चाहिये । ऐसा करना कोई भ्रपराध नहीं है । 
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इसी प्रकार अन्यत्र भी कई स्थातों पर दुर्गाचार्य ने मन्त्रों की त्रिविध प्रक्रिया 
दर्शाई है। 


५--वेदज्ञों में प्रलंकारभूत, शब्दशास्त्र के प्रमाणभूत आचार भतृु हरि भी मन्‍्त्रों 
के त्रिविय प्रक्रियागम्य श्र्थ को स्वीकार करते हैं । वे कहते हैं - 


“यथा 'इ्दं विष्णुविचक्रमे' (ऋू० १।२२।१७) इत्यत्र एक एवं विष्णुशब्दोस्तेक- 
शक्ति: सन्‌ अधिदेवतसध्यात्मम्घियज्ञ॑ चात्मनि नारायणे चबाले च तया शक्त्त्या 
प्रवर्तते ।'” महाभाष्यदीपिका ह०» ले०, पृष्ठ २६५ ॥। 


अर्थात्‌--इदं विष्णुविचक्रम्े! (ऋ० १।२२।१७) मन्त्र में एक विष्णु शब्द ही 


नारायण और चषाल -में स्वशक्ति से प्रवत्त होता है ।' - 


इसी तरह अन्य आचार्यों का मत भी इस विषय में प्रकाशित किया जा सकता 
है । पर विस्तारभय से रुकना पड़ता है । 


कई मन्त्रों के बहुविध अर्थ भी पूर्वाचार्यों ने दर्शाये हैं। वथा-- 


नत्वारि वाक्परिमिता पदानि' (ऋ० १११ ६४।४५) इस ऋचा के (छः प्रकार 
के अं यास्क मुनि ने दर्शाये हैं-- 


। 'क्ृतमानि तानि चत्वारि पदानि ? श्रोंकारो महाव्याहृतवश्चेत्याषम्‌ । नामाख्याते 
| चोपसगंनिपाताइ्चेति वेयाकरणा:। मन्‍्त्रः कल्पो ब्राह्मणं चतुर्थो व्यावहारिकोति 
| याज्ञिका: | ऋचो यजू षि सामानि चतुर्थो व्यावहारिकीति नैरुक्ताः॥ सर्पाणां वाग्‌ 
|. वयसा छुव्रस्थ सरीसुपस्य चतुर्थी व्यावहारिकोत्येके । पशुषु तुणवेब्‌ मृगेष्वात्मति 
चेत्यत्मप्रवाद।ः ॥ निरुक्त १३।६॥ 

झर्थात्‌-'चार प्रकार की वाु-- (१) ओंकार और तीन महाब्याहृति, यह 
| ऋषियों का मत है । (२) नाम-आख्यात-उपसंगं-निपात, यह वैयाकरण मानते. हैं। 
(३) मन्त्र, कल्प, ब्राह्मणग्र्थ, व्यावहारिकी भाषा, यह याज्ञिक मानते हैं। (४) 
ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद झौर ब्याहारिकीभाषा, यह नैरुक्तों का मत है।(५)सर्पों की, 
पक्षियों की, क्षद्र जन्तु सरीसूपों की, और व्यावहारिकी, यह कुछ आचार्य मानते हैं । 








| 


| (६) पशुओं की, तूरावों की, मृगों की और आत्मा की यह अध्यात्मवादियों का | 


कथन है ।' 

| इन सब बातों की अच्छे प्रकार समीक्षा करके निरुक्त की ब्याख्या करनेबाले 
' दुर्गाचाये ने कहा हैं -- 
; 


अनेक शक्तिवाला होने-से अधिदेवत अध्यात्म और अधियज्ञ में क्रमश: आत्मा (सूर्य) _ 


तह 
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(क) “अनुपक्षीयमाणशक्तयो हि वेदशब्द्य यथाप्रज्ञं पुरुषाणामर्थाक्षिघानेषु विपरि- 
णमसाना: सर्वेतोमुखा अनेकार्थान्‌ प्रन्न्‌ बन्‍तीति ।” निरुक्तटीका १।२०॥॥ ; 


] 


“वेदिक शब्दों की अ्रभिधान-शक्ति क्षीण होने वाली नहीं है। पुश्षों की प्रज्ञा- 
शक्ति जसी होती है, वैसे वंदिक शब्द अर्थों में परिणत होते हैं । वे सर्वतोमुख अनेक 
अथों को कहते हैं ।' 

(ख) “नह्य तेषु॒ अर्थस्येयत्तावधारणमस्ति । महार्था छ्यंते दुब्परिज्ञानाइच ॥ 
यथाइवारोहवंशिष्ट्याब्इवः साधु: साघुतरइच वहति, एवमेते वकक्‍तृवशिब्टयात्‌ साघून्‌ 
साघुतरांबचार्थान्‌ स्रवन्ति ॥ निरुक्तटीका २५७।। 


“मन्त्रों में अर्थों की सीमा नहीं है। ये महार्थ (--अनेक अर्थों से) युक्त है, 

ओर कठिनता से आते हैं । जैसे घोड़े पर चढ़नेवाले की विशेषता के अनुसार घोड़े 
< तेज और तेजतर होते हैं, वेसे अर्थ करने वालों की प्रज्ञाशक्ति के अनुसार भन्त्र साधु 

और साघुतर अर्थ को प्रकट करते हैं ।' 

इन पूर्वाचार्यों के प्रथाणों से यह सर्वंथा स्पष्ट हो जाता है कि वेद केवल द्रव्यमय 
यज्ञ के लिये ही प्रवृत्त नहीं हुये हैं। वे सवेविद्याओं ओर स्वेविष ज्ञानों की खान हैं ॥ 
वहां जो आधिदंबिक अर्थ है, बह साक्षात्‌ विज्ञापपरक है, ओर वह भी अनेकविध है। 
उप्तका निदर्शन आगे किया है । आध्यात्मिक अथ भी आत्मा-शरीर-परमात्मा सम्बन्ध 
से तीन प्रकार से विभक्त हैं। 

शेष जो याज्ञिक अर्थ है, वह भी बड़े महत्त्व का है। परन्तु जैसे आजकल के 
याज्ञिक लोग यज्ञ की व्याख्या करते हैं, उस तरह से इस तकंप्रधान युग में वे अर्थ 
उनके महत्त्व का प्रतिपादन नहीं कर सकते । वस्तुतः इसका कारण यज्ञप्रक्रिया के 
मूल के परिज्ञान का अभाव ही है | इसलिये यहां निद्शनमात्र नित्यरूप से विहित 
श्रौतयज्ञों का वास्तविक प्रयोजन बताया जाता है-- 


वैदिक वाह्ममय के अनेक वार के परिशोलन से मैंने यह समझा है कि नित्यरूप 
से विहित अग्न्याघान से लेकर सहस्रसंवत्सरप्यन्त साध्य (55होने वाले) जितने 
श्रौतयज्ञ हैं, वे इस ब्रह्माण्ड में श्वरगं से लेकर प्रलयपयंन्त जो अतीन्‍न्द्रिय यज्ञ निष्पन्न हुये 
वा हो रहे हैं, उनके स्वरूपों का ज्ञापन कराने के लिये प्रवृत्त हुये हैं। इस विराट 
पुरुष -- ब्रह्माण्ड में देवों "प्राकृतिक तत्त्वों के द्वारा जो यज्ञ किये गये बा किये जा रहे ल्‍ 
हैं, उनको ही आधार बनाकर पुरुषसूक्त का यह मन्त्र प्रवत्त हुआ कि -- 

यज्ञन यगमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ । 

ते ह नाक॑ महिमानः सचन्‍्त यत्र पूर्व साध्या: सस्ति देवा: ॥ ऋ० १०।९०।१६॥ 
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इस आधिदेविकयज्ञप्रतिपादक मन्त्र कौ ब्याख्या यांस्क्र मुनि ने इस प्रकार रो 
है+ 

'यन्नेस पज्ञमयजन्त देवाः, अग्तिनाइग्निभयजन्त देवाः । अग्नि: पशुरासीत्‌ तमालभष्त 
तेनाजपन्त इति च ब्राह्मणम्‌ | तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ | ते ह नाक॑ महिमानः 
संसेव्यन्त । यत्र पूर्वे साध्याः सन्ति देवा: साधनाः । थुस्थानो देवगण इति नेरुक्ताः !” 

ु निरुक्त १२।४१॥। 

अर्यात्‌--'देबों ने यज्ञ से यज्ञ किया, देवों ने अग्नि से अग्नि का यजन किया । 
प्रग्ति पशु था, उसका आलम्भन किया, उससे. यजन किया, यह ब्राह्मण का कबत 
है । वे यज्ञ ही प्रधान कर्म थे। उनसे देवों ने स्वर्ग पाया। जहां पूर्वकालिक यज्ञ 
कराने वाले देव थे । ये देव द्यू स्थानीय देवगण हैं, ऐसा नैरुक्तों का मत है ।' 


जैसे वर्तेमान काल में भूगोल-खगोलशास्त्र के ज्ञान के लिये उनके अनेक प्रकार 
के चित्र बनाये जाते हैं, अथवा अतीन्‍ि्द्रिय प्राचीन घटना व कथा का: बोध कराने के 
लिये रंगमड्च पर नाटक खेले जाते हैं, वैसे ही ब्रह्माण्ड के विज्ञान को प्राप्त . कराने 
के लिये विविध श्रौतयज्ञों के विधान प्रवृत्त हुये हैं। इसलिये श्रौतयज्ञों के विधान 
को ठीक प्रकार से जानकर उनके प्रकृतिभूत ब्रह्माण्ड का विज्ञान अच्छे प्रकार जाना 
जा सकता है। " 


इसी परमोवयोगी श्रौतयज्ञतत्व को स्पष्ट करने के लिये याज्ञिक आधान-कर्म की 
क्रिया को बताकर वैदिक ग्रन्थों के उद्घरणों से ही उस आधान कर्म की व्याख्या को 
जाती है - 

अग्न्याधान के लिये प्रथमतः वेदि का निर्माण किया जाता. है । वेदि के निर्माण 
में यह प्रक्रिया है--यज्ञोपयोगी स्थान का नि३चय करके उस भूमि को थोड़ा खोदक़र 
वहां प्रथम जल सींचा जाता है। तदनन्तर क्रम से वराहविहत मृत्‌ (--वराह से 
खोदी हुई मिट्टी), वल्मीक (-+दीमक की बांबी) की मिट्टी, ऊष अर्थात्‌ क्षारयुक्त 
मिट्टी, बालू, शर्करा ( --रोड़ी) इनको त्रिखेर, इंटों को जोड़, सुवर्ण को रख, 
समिधाओं को रख, अरणी को घिस अग्नि का उत्पादन कर, वेदि में अग्ति का 
आधान किया जाता है । । 

इस अग्त्याधान-प्रक्रिया में, जब यह भूमि महान्‌ अण्ड से श्रपनौ सत्ता में आई, उस _ 
काल से लेकर जब तक पृथिवी के पृष्ठ पर अग्ति का प्रादुर्भाव हुआ उस समय तक 
यह भूमि उत्तरोत्तर परिवर्तेत कों पाकर किन किन अवस्थापग्रों को पार करके प्रथमतः 
अपने ऊपर ग्रग्नि को प्रकट करने में समर्थ हुईं, यह विषय संक्षेप से बताया है । 
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सलिलमयी (+-- द्रवरूपी ) भूमि में क्रमशः नव ९ सर्जन (अर्थात्‌ विकार या परि- 
वर्तंन ) हुये । इसका कथन क्राह्मख ग्रन्थ में इस प्रकार किया हैं--- 

'स आन्तस्तेपान: फेनमसूजत ॥:***००००****स श्रान्तस्तेपानो मु शुष्कार्प ऊर्षं 
सिकत॑ दकरां अइमानं अयोहिरण्य॑ ओषधिवनस्पत्यसूजत । तेनेमां प्रथिवीं प्राच्छा- 
दयत्‌ । छ्ञा० ६॥१११।१३॥ 


अर्थात्‌--'फेन, सूखा द्रव्य, क्षार, बालू, शकरा ( --रोड़ी), पत्थर, लोहा, सुवर्ण, 


ओबषधि-वनस्पति ये क्रम से नव € सुष्ट किये गये । इन ओषधि-वनस्पतियों ने पुथिवी 
को ढक दिया ।' 

जो यहां जल में नव & सृष्टि मिनार्ड है, उत्तमें फंनरूप सृष्टि का आधान में 
उपयोग नहीं किया जाता । अतः उसको छोड़कर अन्य द्रव्यों का आवान प्रक्रियानुसार 
वर्णन: किया जाता है -- 

१--जब यह भूमि मह॒दण्ड से अलग हुई और स्व सत्ता में आई, तब उसका 
स्वरूप संलिल--द्रवरूप था | इसलिये कहा है--आपो ह॒ वा इदमग्र. सलिलभेवबास? 
(शतपथ ११।१।६।१) अथात्‌ आप ही पहले सलिलरूप थे, इस अवस्था को बताने के 
लिये यह वचन हुआ । भूमि की इसी अ्रवस्था को बताने के लिये वेदि में पहिले 
जलसेचन किया जाता है। 


३--अग्नि के संयोग से सलिल में फंन उत्पन्न हुआ | वही मरुतों के संयोग से 


घना' होकर मृद्भाव को प्राप्त हुआ । उस समय पृथिवी स्वल्प (--थोड़ी सी ) ही 


थी । इसौलिये कहा है-- 

'स (फनः) यदोपहस्यते मुदेव भवति ।” श० ६।१।३।३॥। 

'बाबदे वराहस्य चघालं तावतीयमग्र आसीत्‌ | यद्वराहविहतमुपास्यारिसमाधत्ते ।! 

में, बं. ११६।३।॥ 

इस श्रुति-बोधित भ्रवस्था को दिखाने के लिये जल-सेचन के बाद वराह से खोदी 
हुई मिट॒टी बिखेरी जाती है। 

३--उसके बाद जब सूर्य के तेज से झूपृष्ठ ऊपरवाला मृदद्रव्य शुष्क हो गया; 
तब शुष्क्रापोरूप सृष्टि हुई | इस अवस्था में उसके नीचे केवल जल हो था। उस 





१. सोउग्निमास्तसंयोगात्‌ घतत्वमुपपयते । महा० शान्ति» १८२।१५४५। गरम 
दूध को ढक दिया जाये, तो मलाई नहीं जमती ॥ इससे: स्पष्ट है कि जमने में वायु का 
संयोय कारण होता है ।. 


जा _ 
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अवस्था को जताने के लिये--वल्मीक की मिट्टी को बिखेर कर अग्ति का आधघान 


_ किया जाता है--'यदवल्मोकघपासुपकोर्याग्लिमाधत्तें' (मै. सं. १।६।३) । 


वल्मीक की बांबी के नीचे जल रहता है, यह निश्चित सिद्धान्त है, इसीलिये 
न्वदेश (>-महछ-भूमि) में जल-गवेषक वल्मीक की वांबी के स्थान पर ही प्रायः 
कुआं खोदना बताते हैं । 

४- तत्पश्चात्‌ सूर्य के तेज से वही शुष्काप मुद्द्रत्य ऊषत्व ( _-क्षारत्व ) को 
प्राप्त हुआ । वही ऊष "८क्षाररूपी सृष्टि हुई । इसलिये ऊष को बिखेरकर अग्नि का 
आधान किया जाता है -- यदृषानुपकीर्यारिससाधत्ते ।' मे. सं, १६।३॥ 

५--तत्पश्चात्‌ वही ऊष--क्षार सूय्य के तेज से तप्त होकर बालू बना । इसी 

लिये बालू को बिखेरकर अग्नि का आधान किया जाता दैं--यत्सिकतामुपकीर्या ग्वि- 
माघत्ते । में. सं. १॥६।३॥ 
.. ६--उसके पश्चात्‌ वही बालू सूर्य के तेज से और भीतर की ऊष्मा से शकंरा 
(+>रोड़ी ) बनी । तब वह हकरारूप सृष्टि हुई। इसीलिये शर्करा को बिखेरकर 
अग्नि का आधान किया जाता है--'यच्छकंरा उपकोर्याग्निमाधत्तो !! मै. सं. 
३।६। ३॥। 

शकरा की उत्पत्ति से पृथिवी में जो वेशिष्ट्य उत्पन्न हुआ, वह भी वेदिक 
ग्रन्थों में इस प्रकार दर्शाया गया है--“यह [प्रथिवी] पहले शिथिल (>>ढीली) थी। 
उसको प्रजापति ने शकंरा से दृढ़ किया'--'शिथिरा वा इयं (पृथिवी) अग्र आसीत्‌, 
तां प्रजापति: शक राभिरदू हत ।' में. सं. १।६।३॥ 

यह पृथिवी की दृढ़ता--'येन झोरुप्रा पृथिवी च दृढा' (ऋ. १०।१२१।५) इस 
मन्त्र में उपदिष्ट है । 

७--तत्पदचात्‌ वही शकंरा अन्तरूष्मा से तप्त होकर 'अइमत्व (--पत्थरभाव) 
को प्राप्त हुई । वही अश्मसृष्टि हुई । इसीलिये चयन में --इष्टकाएं (-5ईंटें) रखने 

का निर्देश है--'इष्टका उपदधाति । तै. सं. ५।२।८॥। 


नियत प्रकारवालौ वेदी में सुगमता के लिये ईंट का उपयोग किया जाता है। 
पत्थर को नियत आकार में परिणत करना कष्टसाघष्य है। इसीलिये पत्थर के स्थान 
में ईंट रखो जाती हैं । । 

१. द्र०--एष वा अग्निर्वेवानरों यदसावादित्य: ! स यंदिहासीत्‌ तस्येतद्‌ भस्म 
यत्‌ घ्िकता: । में. सं. १॥६॥३॥। 

२. शर्कराया अश्मानम्‌, तस्मात्‌ शर्करा अश्मंव भवति । शत. ६।१।३।३॥। 
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८--पश्चात्‌ वही पत्थर अन्दर की गर्मी से तप्त होकर लोहे से लेकर है 
तक की धातुओं को उत्पन्न करनेवाले हुये' | वही हिरण्वरूपा सृष्टि हुई | सलिये. 
(-- हिरण्य >> सुवरो ) रखकर अग्ति का चयन करना चाहिये--'हिरण्य निधाय' 
चेतव्यम्‌ । 

&--इस तरह पृथिवी की रचना पूर्ण होने पर भी वह कछुये के पृष्ठ भाग 
(-- पीठ) के समान बिना बाल की थी। परचात्‌ ओषधि वनस्पतियों का उत्पादन 
हुआ । ओषधि-वनस्पतियां पृथिवी के लोम थे-- 

“इयं वा अलोमभिकेवाग्र आसीत्‌ । ऐ ब्रा. २४॥।२२॥।। 


'झोषधिवनस्पतयो वे लोमानि ।' जे. ब्रा. २।५४।॥। 

पूथिवी की इसी अवस्था को बताने के लिये वेदी में लोम-स्थानीय समिघाए 
रखी जाती हैं ॥ 

इस तरह नवमी ओषधि-वनस्पतिरूपिणी सृष्टि के पैदा होने पर वायु के वेग से 
वनस्पतियों की शाखाओं की रगड़ से पृथिवी के पृष्ठ पर प्रथमत: अग्नि उत्पन्न हुआ । 
इसी लिये आधानाथर्थंक यजु: का पाठ है--'तस्यास्ते पृथिवि देवयजनि पृष्ठेडग्निसज्लाढ- 
मन्नाद्यायाद्थे (यजु. ३५) । 

इसी तत्त्व को बताने के लिये अग्न्याधान में अरणी [दो कवाष्ठों | कौ रगड़ से ही 
अग्नि का उत्पादन करते हैं । अन्य साधन से अग्नि को उत्पन्न नहीं करते । 

इस अग्न्याधानप्रक्रिया के विवरण से स्पष्ट होता है कि ये श्रौतयाग प्रक्ृति के 
यागों का ही प्रधिनिधित्व करते हैं । 

इसी प्रकार सायं-प्रात: किया जानेवाला अग्निहोत्र रात्रि-दिन का, दशंपोणंमास 
यज्ञ कृष्णपक्ष और शुक्लपक्ष का, चातुर्मास्य याग तीन ऋतुओं का, गवामयन यज्ञ 
दक्षिणोत्तरायण का, ज्योतिष्टोम संवत्सर का, सहसख्रसंवत्सरसाध्य यज्ञ सहस्न चतुयुग 
से सीमित सृष्टिकाल का प्रधिनिधित्व करता है । इस तरह इन श्रौतयज्ञों द्वारा अति 
सूक्ष्म भ्रतीनिद्रिय प्राकृतिक यज्ञ या क्रिया या घटनाचित्र के समान मूतंरूप से आंखों 
के सामने उपस्थापित की जाती है, अथवा समभाई जाती है । इससे इन श्रौतयज्ञों के 


१. अद्मनों लोहमुत्वितम्‌ । महा. उद्योग. ॥। रसज क्षेत्रजं चेब लोहसंकरजं तथा । 
त्रिविधं जायते हेम चतुर्थ नोपलम्यते ।। रसाणांवतन्त्र ७।६६। 
२. मीमांसा शाबर भाष्य १२।१८ में उद्युत | यही अर्थ 'रुक्ममुपदधाति' (में, 


सं. ३३२।६) वचन का है । 
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अत्याइचय-का रक परमोपयोगी प्रयोजन की व्याख्या स्पष्ट हो जाती है । 


श्रोतयज्ञों को सृष्टियज्ञ के व्याख्यान वा नाटक मानने से पशुयज्ञविषयक पशुहिसा 
की समस्या भी भली प्रकार सुलभ जाती है | ज॑से--काव्य दो प्रकार के होते हैं-- 
श्रव्यकाव्य और दृश्यकाव्य-- नाटक । श्रव्यकाव्य जो इतिहासरूप होते हैं, उनमें 
युद्ध आदि के प्रसज्ज, वा उनमें शत्रु का मारना आदि यथावत्‌ प्रस्तुत किया जाता 
है । परन्तु जब श्रव्यकाव्यगत ऐतिहासिक अ्रंश दृश्य काव्य -- नाटक में तथा रंगमज्च 
पर प्रस्तुत किया जाता है, तब वधादि हिसाकर्म का साक्षात्‌ निरूपण वां दर्शन नहीं 
कराया जाता है । वध आदि पटप्रक्षेप आदि द्वारा सुचित किये जाते हैं। यह नाटक 
की अपनी विद्या है । सृष्टि यज्ञ में केवल पदार्थों काँ सजंन ही नहीं होता, सर्जन के 
साथ किन्‍्हीं का नाश भी होता है। इनमें सर्जनात्मक देवयज्ञ कहाते हैं, और 
ध्वंसनात्मक आसुर यज्ञ । श्रौतसूत्र-निदिष्ट पशुयाग सृष्टिगत आसुर यागों के ही 
निदर्शंक हैं । इसलिये परम कवि मनीषी स्वयम्भू के श्रव्यकाव्यरूप सृष्टिकाव्य --वेद 
में सजंनात्मक देवयज्ञों का और विनाशात्मक आसुरयज्ञों का यथावत्‌ निदशन है। 
परन्तु जब उन्हें यज्षरूपी नाटक के रूप में यज्ञवेदिरूप रंगमञछ्च पर प्रस्तुत किया 
जाता है, तब लौकिक नाटकों के तुल्य ही उनमें साक्षात्‌ पशुवध की क्रिया नहीं की 
जाती है| परयंग्निकरणा पर्यन्त कर्म करके उन्हें छोड़ दिया जाता है । इसीलिये आयु- 
वेंदीय चरक-संहिता में लिखा है-- 

'“आदिकाले पशवः समालमनीया बभूवुः । नालम्भाय प्रक्रियन्ते सम । ततो दक्ष- 
यज्ञप्रवरकाल **** पशव: प्रोक्षणमापु: 7“ “ गवालम्भः प्रवरतितः ** अतिसारः 
प्रथमसुत्पन्न: पृष श्रयज्ञ ।” चिकित्सास्थान १६।४!। 

पशुयज्ञों में आरण्य और ग्राम्य दोनों प्रकार के पशु होते हैं। उनमें आरण्य 
पशुओं का पर्यग्निकरण के अ्रनन्तर उत्सजंन आज तक याज्ञिक करते चले आ रहे 
हैं । लिखा भी है--कपिञ्जलादीनुत्सुजन्ति पययेग्निकृतानू | का० श्रौ" २०।६।६।॥ 
इसी प्रकार पुराकाल में ग्राम्य पशुओं का भी उत्सग्ग॑ होता था। यह ऊपर लिखे 
चरकसंहिता के वचन से स्पष्ट है । 

जब श्रौतयज्ञों की 'सृष्टि-विज्ञान' ही पृष्ठभूमि है, तब याज्ञिक-प्रक्रिया के ढ्वारा 
किये जाने वाले अर्थ भी सृष्टि-विज्ञान्र के प्रतिधादक ही होते हैं। इसलिये बेदों का 
वैज्ञानिक अर्थ ही मुख्यार्थ है। 'यत्पिण्डे तद्‌ ब्रह्म.्डे' (--जो पिण्ड में है, वही 
ब्रह्माण्ड में है) वचनानुसार सृष्टिविज्ञान की भी अध्यात्म में ही परिणति होती है। 
इसीलिये यह श्रृति प्रवृत्त हुई यस्ठन्न वेद वि.मुचा करेष्यति' (ऋ० १/१६४।३५) । 
डउपनिषद्‌ झौर गीता में भी कहा है-- 


ध्द्रो « हो कस 5 
४८ वेदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उपाय 
'सर्वे बेदा यत्पद्मामनन्ति' | कठोप, २।१५॥। 
'वेदेइच सर्वेरहमेव वेद: । गीता १५॥१५॥ 
ै | 9002 प्र $ ५० । 
«»> तब शेष रह जाती है वेदार्थ की एक प्रक्रिया, जो 'व्यावहारिकी' कहलाती है । 
उसको भी वेदार्थ में वेदज्ञ प्रमाण मानते हैं। भगवान्‌ मनु ने 'सेनापत्यं च राज्य चउ॑ 
इत्यादि पूर्व कहे हुये इलोकों से राजनीति प्रवर्तन, वर्णाश्रमवर्म, वर्तमान भूत मैविष्यतु 
के. उपयोगी विधानों की कल्पना वेदों से ही सम्भव होती है, ऐसा कहा है | इन बातों 
को साक्षात्‌ सीवे तौर पर बतानेवाले मन्त्र वेदों में नहीं मिलते । इन कर्मों के “विधान 
को बतानेवाले श्रर्थ वेदों के व्यावहारिक अर्थ को लेकर ही संभव हैं। वह व्याव- 
हांरिकार्थ कहीं-कहीं साक्षात्‌ प्रयुक्त उपमाओं के द्वारा, कहीं-कहीं लुप्तोपमा द्वारा, तथा 
कहीं-कहीं अन्य अलंकारों द्वारा प्रकट होता है। जैसे-- 
॥ «  “जायेव पत्य उशती सुदासा: (ऋ० १०।७१।४); “विधबेव देवस्स! (ऋ० 
१०।४०॥२) । 
यहां प्रथम मन्त्र में पत्नी ऋतुकाल में [शुद्ध होने पर| अच्छे कपड़े पहने 
ऐसा द्योतित किया है । दूसरे मन्त्र में यह बताया है कि “पति के मरने पर विधवा 
अपने देवर से नियोग या विवाह कर सकती है।* 
ऋग्वेद के प्रथममण्डलस्थ दो उषा के सुूक्तों में वाचकलुप्तोपमालंकार द्वारा 'उषा 
के समान स्त्रियां कौन-कौत शुभगुणों से युक्त होवें” यह वर्णन किया गया है। इस विषय 
में स्वामी दयानन्द कृत ऋग्भाष्य से कुछ उदाहरण दिये जाते हैं-- 
उषवंद्धितसम्पादिकिे--ऋग्भाष्य (।४८।१२॥ उषा के समान हित का सम्पादन 
करने वाली । 
प्रमातवद्बहुगुणयुक्त --ऋग्भाष्य १।४८।१ १॥। प्रभात के श्मान बहुग्रुणयुक्त । 
उषवेत्कल्याणनिमित्ते --ऋग्भाष्य १।४९।१५। उषा के समान कल्याण की 
निमित्त । 
उषव॑ंत्पुरुषार्थ निमित्ते -- ऋग्भाष्य १।४६।३॥ उषा के समान पुरुषार्थ की 
निमित्त । 
इस तरह के ही सामाजिक अभिप्राय शास्त्रों में पारिभाषिक दर्शन! शब्द से कहे 
जाते हैं । यथा शाबर भाष्य (१।३।२) में लिखा है - 


१. भार्या भर्त्रा झोभनवस्त्रादिभिः परितोष्या इति च। अन्यथा सुवासांसि सा 
कृत: सम्पादयेत्‌ ? 





छ वेदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उपाय ४ह 


(क) गुरुरनुगन्तव्यः | इत्यस्मिन्विषये-- 


“तथा च क्शयति--“तस्माच्छ यांसं पुर्व॑ यनन्‍्त॑ पापीयान्‌ पदचावन्बेति ।! (मे. सं 
३।१।३) इति । 


गुरु का अनुगमन करना चाहिये ॥ इस विषय में इस वचन से ज्ञात होता है 
कि--“उत्तम के पीछे अधम चलता है ॥ 

(ख) प्रपा प्रवरतितव्या तडाग॑ च खनितव्यम्‌, इत्यस्मिन्विषयें---“तथा च दश्शेने- 
'घन्वन्षिव प्रपा अस्ि' (तं० सं० २।५।१२) इति । तथा 'स्थलयोदक परिगृह्हन्ति ॥ 
(तै० सं० १।६।११) इति। 

प्रषाओं (प्याऊ) का प्रवर्तन करना चाहिये, तालाब खुदवाने चाहिएं। इस 
विषय में--'इस मरुभूमि में प्याऊ के समान हो, तथा “कृत्रिम ऊंची भूमि से जल 

का ग्रहण करते हैं! इन वचनों से उक्त अर्थ कहे जाते हैं । 

(ग) शिखाकर्म कतंव्यम्‌, इत्यस्सिन्विषये---“दशंन च--“यत्र बाणाः संपतन्ति 
फुसारा विशिखा इवब । (ऋ० ६।७५।१७) इति च ।” 

शिखा रखनी चाहिये । इस विषय में -- “जहां बाण गिरते हैं, विविध शिखावाले 
कुमारों के समान' इस वचन से परिज्ञान होता है । 


ऊपर डउदाहत वचनों के वास्तविक अर्थ तो उस-उस प्रकरण के श्रनुसार भिन्न- 
भिन्न ही हैं, परन्तु उन्हीं के द्वारा लौकिक कर्मों का भी विधान दाबर स्वामी ने 


बताया है । इस तरह विविध अलंकारों के द्वारा वेदों के व्यावहारिक अर्थ भी किये 
जा सकते हैं। 


वेदों के याज्ञिक आधिदेविक-आध्यात्मिक अथे तो बड़े सूक्ष्म हैं। उनमें सब की 
बुद्धि प्रवेश नहीं कर पाती । परन्तु वेदों के व्यावहारिक ग्रथे से तो साधारण लोग भी 
वैदिक शिक्षा के अनुकूल अपने जीवन को श्रेष्ठ और सुखी बता सकते हैं । इसको 
जानकर स्वामी दयानन्द सरस्रती ने प्राचीन मन्‍्वादि ऋषियों से स्वीकृत मार्ग का 
श्राश्नय लेकर मन्त्रों का व्यावहारिक भ्र्थ प्रधानता से बताया है। इसीलिये उन्होंने 
अपनी “ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका' के प्रतिज्ञा-विषय में कहा है-- 


“अथाछत्र यस्य यस्‍्य सन्त्रस्थ पररमाथिकव्यावहारिकयोढ़ यो रथंपोः इलेघालकारा- 
दिना सप्रमाण: संभवो$स्ति, तस्य ह्वो द्वाव्थों विधास्येते। यत्र खलु॒व्यांवहारिकार्थो 
मवति'*'।' ऋ० भा० भू०, पृष्ठ ३६२ | 


१. तडागोउस्त्रीत्यमरः । ई 


घू० वेदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उपाय 


अर्थात्‌---'जिस-जिस मन्त्र के पारमाथिक और व्यावहारिक दो अर्थों का 
अलंकारों से सप्रमाण संभव है, वहां-वहां उसके दो-दो अर्थ लिखेंगे। 
निश्चय ही केवल व्यावहारिक अर्थ है*****-। | 





याज्ञिक-आधिदेविक-आध्यात्मिक अर्थ प्राचीन मह्षिवर्यों ने अपने-अपने ग्रन्थों 
जहां-तहां प्रदर्शित किये हैं | इसलिये उस तरह के अर्थ स्वामी दयानन्द ने साक्षात्‌ 
नहीं किये । यह भी उन्होंने वहीं कहा है--- 

'परन्त्वेतेबेक्मन्त्र: कर्मकाण्डविनियोजितेयेत्र यत्राग्निहोत्राद्यवव्मेघान्ते यद्यत्कतंव्य 
तत्तदत्र विस्तरक्ो न वर्णयिष्यते । कुतः ? कर्संकाण्डानुष्ठानस्थेतरेयशतपथक्नाहाण- 
पुवंमीमांसाओ्तसुत्रादिष॒ यथार्थ विनियोजितत्वात्‌ू । पुनस्तत्‌कथनेतानृषिग्रन्थवत्त 
पुनरुक्तिपिष्टपेषणदोषापत्तेब्चेति ।! ऋ० भा० भू०, पृष्ठ ३६२ ॥ । 

अर्थात्‌--“कमंकाण्ड में विनियुक्त इन वेदमन्त्रों से अग्निहोत्र॒ से लेकर अश्वमेध- 
परयेन्‍्त जो-जो कतंव्य कर्म करना होता है, उसका यहां (""इस वेदभाष्य में ) 
विस्तार से वर्णात नहीं करेंगे । क्योंकि कर्मकांण्ड के अनुष्ठान का ऐतरेय शतपथ आदि 
ब्राह्मण, पूर्वमीमांसा और श्रौतसूत्रादि ग्रन्थों में यथार्थ विनियोंग बता दिया है। 
उसके पुनः कथन से अनाषं ग्रन्थों के समान पुनरुक्ति श्ौर पिष्टपेषण दोष की प्राप्ति 
होती है ।' 

इस प्रकार वेदार्थ के विषय में कुछ कहकर, वेदों में प्रतिपादित किये गये अती- 
रिद्रिय, अतिसुक्ष्म सृष्टि-विज्ञान के प्रतिपादक कुछ मन्त्र उद्घृत किये जाते हैं । 


मह॒दण्ड-- विराट पुरुष की उत्पत्ति-- परम पुरुष के सान्निध्य या ईक्षण से प्रकृति 
उत्तरोत्तर विपरिमाण को प्राप्त होकर भूतोत्पत्त्यनन्तर अण्डभाव' को प्राप्त हुई । 
भमनन्‍्त्रों में यह अण्ड ही “गर्म” शब्द से निरदिष्ट किया गया है | इस अण्डोत्पत्ति- 
विषयक अनेक मन्त्र वेदों में मिलते हैं। परन्तु यहां दो ही मन्त्र उदाह्ृत किये जाते 


हैं--- 


१, समस्त ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति में इस प्रकार के संख्यातीत अण्ड उत्पन्न होते हैं । 
विष्णु पुराण में कहा है-- 
अण्डानां तु सहस्राणां सहस्राण्ययुतानि च | 
ईदुझ्मानां तथा तत्र कोटि-कोंटिशतानि च ॥ वि» पु० २।६।२७।॥। 


वायुपुराण में भी--अण्डानामी दृशानां तु कोटचबो ज्ञेया: सहख्रद्यः । १५१।४६॥। 
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'तमिद्‌ गर्भ प्रथम दक्प आपो यत्र देवा समगच्छन्त विदवे । 
अजस्य नाभावध्येकमपितं यस्समिन्‌ विदवा भुवनानि तस्थुः ॥ 
। जह० १०॥८२।६।॥। 
'हिरण्यगर्भ: समवतंताग्रे भूतत्थ जातः पतिरेक आसोत्‌ । 
स दाघार पृथिय्रीं झ्यामुतेमां कस्मे देवाय हविषा विधेम ॥ 
ऋ७ १०॥१२१।१॥ 
इन मन्त्रों में स्पृत क-अज-हि रण्यगर्भ शब्दों से सर्ग के आरम्भ में उत्पन्न होने 
वाला मह॒द्‌ अण्ड कहा जाता है । वही आदिदेव-प्रजापति-सहस्रशी्ष -पुरुष आदि पदों 
से स्मृत है। इस विषय में वायुपुराण के सृष्टि-प्रकरण के 'प्रकृतिक्षोभमण नामक 
पञुचमाध्याय का चालीसवां इलोक द्रष्टव्य है -- 
“आदित्वाच्चा दिदेवो5$सावजातत्वा क्जः स्मृतः ॥ 
पाति यस्प्ात्प्जाः सर्वाः प्रजापतिरतः स्मृतः ॥! 


अर्थात्‌--प्रकृति का आदि--प्रथम विकार होने से “आदिदेव', प्रकृतिरूप से 
भतादि होने से 'अज', और सब प्रजाओं (८""-अपने अन्तगेत निष्पन्न होनेवाले सब 
लोकों) का पालक होने से 'प्रजापति' कहा जाता है । 

इस अण्ड की उत्पत्ति आप (--जलतत्त्व)में भ्रग्नि के प्रवेश से होती है । यह भी 
मन्त्र स्पष्ट कहता है-- 

अग्नि या गर्भ दधिरे विश्वरूपास्ता न आप: शव स्योना भवन्तु ।' 

ते सं० ५।६।१।॥ 

श्र्थात्‌-- 'जिन विश्वरूप धारण करनेवाले आपों ने अग्नि को गर्म में धारण 

किया, वे सुखकारक होवें ।॥' 


इस विषय में वायुपुराण का निम्नलिखित इलोक देखने योग्य है-- 


'पुरुषाधिष्ठितत्वाच्च अव्यक्तानुग्रहेण च। 
महददयो विशेषान्ता अण्डपुत्पादयन्ति वे ॥/ ४।७४॥ 


अर्थात्‌--'पुरुष >परब्रह्म से अधिष्ठित होने से, तथा अब्यक्त>-प्रकृति के 
अनुग्रह से 'महत्‌ से लेकर “विशेष --पड्चतन्मात्रा पर्यन्त--विकार अण्ड को उत्पन्न 
करते हैं ।' 


जब उस अण्ड में पृथिब्यादि लोक पूर्णाता को प्राप्त होते हैं, तब वह अण्ड 





भर वेदों का महत्व और उनके प्रचार के उपाय 


अन्तरूष्मा के कारण तप्त होकर स्वर्ण समान हो जाता है। यही मनु जी ने 
है--तदण्डमभवद्धेम॑ं सहस्नांशुसमप्रमस्‌ ।! ११६।॥। 
उस अवस्था को ब्राप्त हुआ वह अण्डरूप गर्भ हिरण्याण्ड वा हिरण्यगर्भ > से 
व्यवह्ृत होता है । उसी का वर्णन पूर्व उद्वुत “हिरण्यगर्भ: समवतंताग्रे०” मन्त्र में 
मिलता है ॥ 
पूर्णाता को प्राप्त हुआ वह अण्ड कालान्तर में जब फूटा, उस समय द्याबापृथियौ 
: दोनों अत्यन्त समीप में वर्तमान थे । इसी का कथन निम्न मन्त्र में किया है-- 
“जासी सयोनी मिथुना समोकसा ।” ऋ० १॥१५६।४।॥ 
इस मन्त्र में “जामी” इस विश्वेषण से द्यावापृथिवी की सहोत्पत्ति प्रकट होती है 
'सयोनी” पद से मह॒दण्डरूप के एकयोनित्व, “सिथुना' शब्द स्रे परस्पर सहभाव, और 
'समोकसा' पद से समान-निवासस्थान प्रकट होता है । 
इसी मन्त्रगत “समोकसा'” पद का ब्राह्मणग्रन्थों में निम्न प्रकार व्याख्यान मिलता 
है--- हे 
आवापृथिवी सहास्ताम्‌ । तै. सं. ५।२।३; ते. ब्रा. १॥१३।२॥। 
“सह हैवेमादग्रे लोकावासतुः । शत० ७।१।२।२३॥। 


अर्थात्‌-- “उस समय दो और पृथिवी दोनों लोक साथन्साथ थे |! 


कालान्तर में ये समान-निवास-स्थानवाले [(द्यावापृथिवी) अलग हुये । उनकी 
पृथक्ता वा दूरी सूर्य के आकाश में चढ़ने से हुई । इसका वर्शांत इस मन्त्र में किस 
है-- अग्न आयाहि वीतये ।” साम. पृ. १॥१।१।। 

इस मन्त्र की शतपथ में ऐसी व्याख्या की गई है-- 


'अरग्न आयाहि बीतये इति | तद्देति भवति बीतय इति समन्तकमिव ह वा इसे 
अग्रे लोका आयुरिति उन्मृज्या हैव द्यौरास इति ।' द० १।४।१।७॥॥ 


अर्थात्‌- है अग्ने ! आओ [व्यावापृथिवी को] दूर करने के लिये । “वीतये' 
से दूर होना अर्थ कहा है । आरम्भ (--उत्पत्तिकाल) में ये लोक समीप थे । दय लोक 
छुने योग्य था |” 


इस मन्त्र में द्यावापृथिवी का दूर होना अग्नि के कारण हुआ है, ऐसा प्रतिपादत् 
किया है । साथ-साथ वर्तमान द्यो और प्रथिवी इन दोनों का अलग होना--“इसमौ 
लोको सह सन्‍्तौ व्यताम्‌” इस ब्राह्मणग्रन्थ के वचन से भी विदित होता है । 
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सूर्य के छा, अर्थात्‌ आकाश में चढ़ने का वशन अनेक मन्त्रों में मिलता है। 
जैसे -“इन्द्रो दीर्घाय चक्षसे आसूर्य रोहयद्‌ दिवि ॥ ऋ० १॥७॥२॥ 

ग्र्थातु--'इन्द्र ने विस्तृत प्रकाश के लिये सूर्य को द्यूलोक में स्थानान्तरित 
किया ॥ 


सूर्य और पृथिवी के दूर होने पर मध्य में अन्तरिक्ष बढ़ा । जैसा कि निम्न मन्त्र 
इसी तत्त्व का कथन करता है -- 


'बत्तो दिवि वर्चः पृथिव्यां यद्दोषधीष्वप्स्वा यजत्र । 
येनान्तरिक्षमुर्वाततन्थ त्वेष: स भानुरणंवो न॒चक्षा:॥' ऋ० ३॥२२॥२॥ 
अ्र्थात्‌-- है अग्ने ! जो तुम्हारा द्य,लोक में तेज है, श्रौर जो श्रोषधियों वा 
. जलों में यजनीय अश है, जिससे यह अन्तरिक्ष विस्तृत हुआ है, वह प्रकाशरूप भरणव 
(5>समुद्र) प्रारियों की दृष्टि को देनेवाला है। £ 
द्यावापुथिवी के अलग होने से अस्तरिक्ष का प्रादुर्भाव होना ब्राह्मण ग्रन्थों में भी 
वर्णित है -- 
'सह हैवेमावग्नों लोक(बासतुः । तयोवियतयोरन्तरेगाकाश आसोत्‌, तदन्त- 
रिक्षममवत्‌ ।' श० ७॥१।२।२३१। 


कर्थात्‌ -- 'ये यु और प्रथिवी लोक पहले साथ-साथ थे । उनके दूर-हुर होने पर 
जो मध्य में आकादय था, वही अन्तरिक्ष हुआ।' 


अग्नि के कर्म से द्यावापुधिवी अलग हो गये । उनके अलग होने से अन्‍्तरिक्ष 
विस्तृत हुआ । इसीलिये उक्त मन्त्र में कहा है कि येना (अग्निना) न्तरिक्षमुर्वाततन्थ' 
(ऋ० ३।२२!२) । 

द्यावापृथिवरी के अलग होते में, 'सूर्ये के दिव्यारोहण में, तथा अच्तरिक्ष के 
विस्तार में अन्य देवता भी सहायक हुये । इसलिये वेदों में श्रन्य देवताओं के भी ये 
कर्मत्रय कहे गये हैं । 

मरुतों की किरणें-पृथिवी से लेकर दूपर्यन्‍्त मछ्तों का स्थान है । वे ४६ 
(5-उ चास) संख्यावाले हैं| वे सात हरिवहों (सात घरों) में विभक्त हैं। एक-एक 
गणा में सात-सात संख्या में रहते हैं। इसलिये शतपथ में कहा है-“'सप्तसप्त हि 
मरुतां गणा:” (श० ६।३।१।२५) । उनमें एक गण मसरीक्ि' नाम का है। उन 


१, सम्भवतः छठे परिवह के मरुत्‌ मरीजि नामवाले हैं। उनके साल्तनिध्य से 
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मरीचि नाम के मरुतों के किरण भी होती हैं। इसीलिये वेदों में अनेक स्थलों पर 
मरुतों का 'रुक्मवक्षस:' ऐसा विशेषण पाया जाता है । उनकी किरणों की सूर्य - 
रश्मियों के साथ उपमा की जाती है--'विरोकिण: सूर्यस्थेव रइमय:' (ऋ० ५॥५५॥३)। 
उत्तर मन्त्र में सूर्य के समान ही मरुतों की चक्षण --दर्श नक्रिया कही गई है । जसे -- 
“आसूषेण्यं वो सरुतो महित्वनं दिदृक्षेण्यं सुयस्थेव चक्षणम्‌”' (ऋ० ४॥५५ ॥४) । 
यजुर्वेद में 'बायुरसि तिग्मतेजा:” (१।२४) ऐसा पाठ है। शतपथ में इसकी व्याख्या 
में-- एतढे तेजिष्ठं तेजो यदयं पवते” (१।२।४।७) यह तेजों में अधिक तेजवाला 
है, जो वायु वहता है! ऐसा कहा है । इस वैदिक तत्त्व का निदश्शेन ही गीता के 
'मरीचिसंद्तासस्मि' (१०२१) ( 55 'मरीचियों -- रश्मियों में मैं मरुतों की मरीचि 
हूं ) वचन कहा गया है। 
सहल्नरश्सि सुये--सूर्य में जो किरणों हैं, वे सहस्न प्रकार की हैं। सूयरश्मियों का 
सहस्नविधत्व ऋग्वेद में कहा गया है - “युक्ता ह्यस्य हरय: शता द्श!' (६।४७। १८ )। 
वेसे ही ब्राह्मण भी कहता है--''सहस्न हैत आदित्यस्य रइमय:' (जै० उप» ब्रा० १ 
४४।५) । महाभारत में भी कहा है --'यस्य रश्मिसहल्नेषु' (शान्ति० ३७२।३ )। 
पुराणों में इन सहस्न रश्मियों का विस्तार से वर्णन मिलता है। (देखें--वायुपुराण 
३। १६-२३; मत्स्यपुराण १२८। १८-२२ ) | 


ये ही सहस्नविध किरणों स्थूल रूप से सात विभागों में विभक्त की जाती हैं। 
इसी लिये सूर्य 'सप्तरद्म 'धप्ताइव' आदि ताम से व्यवह्ृत होता है । 


आदित्य-मण्डल में कालापन -आदित्य. मण्डल के मध्य भाग में कालापन या 
कलंक है | इसीलिये वेदों में आदित्य को बहुधा “कृष्ण” शब्द से स्मरण किया गया 
है । जैसे -- 'कृष्णो नोनाव वृषभों यदीदन्‌” (ऋ० १।७९।२) । यहां “कृष्ण” पद से 
आदित्यरूप अग्नि का निर्देश है और 'आ कृष्ण ई जुहुराणो जिघति! (ऋ० ४।१७। 
१४) इत्यादि में आदित्यरूप इन्द्र | इसीलिये जैमिनि ब्राह्मण में कहा है-- 

“असावेब संवत्सरों योइसो तपति । तस्य यद्‌ भाति तत्‌ संबत्‌, यन्मध्ये रृष्णं 
मण्डल तत्सर इत्यधिदेवतम्‌ इति |! जै० ब्रा० २।२८॥ 


अर्थात्‌--“जो यह तपता है, वह संवत्सर है । उसका जो प्रकाश करनेवाला 
भाग है वह 'संवर्त्‌' है। और जो “कृष्ण” भाग है वह सर' है ।”! 
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नीचे ऊपर के पञ्चम और सप्तम परिवह में रहनेवाले मरुतों का भी वेद में रुक्म- 
वक्षसः विशेषण मिलता है | 


वेदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उषाय प्र्प्‌ 


ये काले घब्बे या कलंक सदा गतिशील रहते हैं, एक जगह स्थिर नहीं रहते । 
इसी लिये इनको 'सर'' नाम से पुकारा गया है। 
ये ही आदित्य-मण्डल में रहनेवाले काले कलंक चलते रहने से ही “सर्प' कहलाते 
हैं । 'सपंण' का अर्थ भी चलना है। आदित्य-मण्डल में सर्पो की सत्ता--'ये वामी 
रोचने दिवो'** -: - तेभ्यः सर्पेश्यों नमः (यजु० १३॥८) इस मन्त्र में कही है। 
इसलिये ब्राह्मणग्रन्थ भी कहता है--'सर्प्पा वा आदित्या:' (तां० ब्रा० २५॥१५।४) । 
कहीं-कहीं 'सर्पा वा आदित्या:' ऐसा पाठ भी है। अन्यत्र भी कहा है-- 
“फ्त्कारविषवातेन नागानां व्योमचारिणाम्‌ | 
वर्षासु सबिषं तोय॑ दिव्यमप्याश्विनं विना ।॥ 
अर्थात्‌--व्योम-- आकाश में विचरण करनेवाले नागों के फूत्कार के विष से 
वर्षा में बरसनेवाला दिव्य जल भी अछ्वि नत्रत्र के योग (--आाशिवन मास) के 
विना विषयुक्त होता है, अर्थात्‌ श्राश्विन मास का जल शुद्ध होता है, इसे गंगाजल भी 
कहते हैं ।* है 
पाइचात्य वैज्ञानिकों ने अभी-अभी सूर्य-मण्डल में रहनेवाले कालेपन को जाना 
है । वैदिक विद्वान्‌ तो वेदों द्वारा इस सिद्धान्त को आदि काल से ही जानते हैं। 
इसलिये कहा गया है कि सब तरह के भतीन्द्रिय ज्ञान को बोध कराने के कारण 
ही वेदों का वेदत्व है । जैसा कि सायण ने अपने तै० सं० भाष्य के उपोद्घात में 
कहा ह 
ब्रत्यक्षेणानुमित्या बा यस्तृपायो न बुध्यते । 
एतं विदन्ति वेदेन तस्माद्‌ बेदस्य बेदता ॥।" 
अर्थात्‌-- प्रत्यक्ष से वा अनुमान से जो [आध्यात्मिक वा आधिदेविक अतीन्‍न्द्रिय 
रूप] अर्थ नहीं जाना जाता है, वह वेदों से अवश्य जाना जाता है। यही वेदों का 
वेदत्व है ।' 
इस तरह वेद-ज्ञान का महत्त्व और उसके वेभव को बताकर, अब हम वेदों के 
प्रचार-प्रसार के कुछ उपाय बताते हैं-- 
वेदों के पुनः प्रसारण के उपायों पर विचार करने से पहिले यह जानना चाहिये 


१. सरन्तीति सरा: । पचाद्यच्‌ । 
२० दशब्दचिन्तामशिकोष: (भा० १, पृ० ७६६) में गांग शब्द पर उद्घृत पद्म । 
३. सायणाचायकृत तैत्तिरीयसंहिताभाष्य के उपोदघात में उद्धृत श्लोक । 

















भ्र्द देदों का महत्व और उनके प्रचार के उपाय 


कि इसका क्‍या कारण है कि परम विद्याओं की खान होते हुये भी वेदों का प्रसार 
उत्तरोत्तर कम होता जा रहा है ? रोग के निदान के विना चिकित्सा नहीं होती 
इसलिये वेद-प्रसार का ह्वास क्‍यों हुआ, यह जानना आवश्यक है । इन कारणों में । 
कुछ कारण भारतीय परम्पराजन्य हैं, और कुछ पाइचात्य विद्वातों हारा उत्पादित 
हैं । उनमें भारतीय परम्पराजन्य कारण ये हैं-- 
प्रथम--वेदाघ्ययन केवल अदृष्ट के लिये है, न कि किसी दुष्ट फल को प्राप्त 
करने के लिये । 
इस मत का प्रसार होने से “मन्त्र अनर्थंक हैं' इस मत का प्रादुर्भाव हुआ । 
इससे जो वेदों का मानव-जीवन के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध था, वह नष्ठ हो गया ॥ 
उसके नाझ से वेदाब्ययन को अनर्थक मानकर लोगों ने वेद का पठन-पाठन छोड 
दिया ॥ 
द्विदीय--वेद केवल यज्ञों के लिये प्रवत्त हुये हैं । उनके अतिरिक्त वेदों का और 
कोई प्रयोजन नहीं है ॥ 
इस मत के प्रादुर्भाव से वेदों के आधिदंविक आध्यात्मिक अर्थों के साथ विज्ञान 
का जो साक्षात्‌ सम्बन्ध था, वह नष्ट हो गया । उसके नाश से निष्प्रयोजन भाव 
को प्राप्त हुये वेदाध्ययन को “प्रयोजन के विना मूर्ख भी किसी काय॑ में प्रवृत्त नहीं 
होता' इस न्याय के अनुसार लोगों ने छोड़ दिया । 


तृतीय- यज्ञ भी केवल बअदुष्ट के लिये है, उसका अन्य कोई लौकिक फल 
नहीं है । 

इस मत के प्रसार से वेद का 'सृष्टि-विज्ञान का ज्ञापन करना' रूप मुख्य प्रयोजन 
छुट गया । और आजकल के श्रद्धारहित, केवल तकेप्रधान लोगों ने उनसे विमुस्क 
होकर यज्ञों को छोड़ दिया । यज्ञकर्मों के लोप से ब्राह्मणव॒त्ति का नाइ, उसके नाश 
से वेदाध्ययंन की प्रवृत्ति भी संकुचित हो गई । 

चतुर्थ -- स्त्रियों और शूद्रों को वेदों के सुनने का भी अधिकार नहीं, तो फिर 
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ति कौत्स:, अनर्थेंका हि मन्त्रा इति 
इस मत को उपस्थित करके प्रौढ 


१. द्र०-- यदि मन्त्रार्थप्रत्यायनायानथक भवती 
(निरुक्‍त १।१५)। पूर्रमीमांसा (१॥२/३१-३६) में 
युक्तियों से इस मत का खण्डन किया है । 

२. अथास्य वेदमुपशुृण्वतस्त्रपुजतुभ्यां श्रोत्रप्रतिपुरणं, वेदोच्चारणे जिद्ठाच्छेद:, 
धारणें शरीरभेद इति (वेदान्त-शाबूर-भाष्ये १॥३॥३८) । स्त्रीशुद्रों नाधीयाताम 
इति च ॥ 


त्द वेदों का महत्त्व श्रौर उन्त के प्रच्नार के उपाय ५७ 


>उनके अव्ययन की तो क्‍या कथा? 


स्त्रियों के लिये वेदाध्ययन का प्रतिषेष करने से पत्नियां वेदज्ञान-रहित हो गईं । 

उनके वंदिक-ज्ञानरूप संस्कार के अभाव से वे अज्ञान आवृत्त .हो गईं । इससे उनकी 
सन्‍्तान ओ वृदिक-पंस्कार 'से रहित हो गई । इससे कुल नष्ट हो गये .। शाद्वों के 
-बेदों के श्रवणाधिकार को छीन लेने से वे भी वंदिक-संस्कारों से रहित .होकर आय॑ 
होते हुये भी अनाय॑ बन गये । इस प्रकार मानव-संख्या का सस्त्रीरूप अधंभाग तथा 
-शुद्रू्य अन्य अर्घे भाग अर्थात्‌ कुल मानव संख्या में ३/४ भाग ने वेदिक संस्कार- 
राहित्य के कारण अनायेत्व को प्राप्त कर लिया। भगवान्‌ मनु ने चेतावनी दी 
ध्सी -- १5) प 

'कुविवाहै: क्लियालोप॑वेंदीइनध्ययनेन ज्व । 

'कुलान्यकुलतां यान्ति ब्राह्मणातिक्रमेश च ॥ ३॥६३॥ 

'शनफंस्तु क्रियालोपादिसाः क्षत्रियजातय: । 

वषलत्वं गता लोके ब्राह्मणादशनेन च )। १०॥४३॥ 


> अर्थात्‌--कुत्सित विवाहों, वर्णाश्षम की क्रिया;कै लोप, वेद के अनध्ययम, 


) 


और ब्राह्मणों -- वेदविद्‌ विद्वानों के निरादर से कुल नष्ट हो जाते हैं | घीरे-घीरे 


'कियालोप से और वेदविद्‌ ब्राह्मणों के प्रद्शंन से ये झंग बंग कलिज्]ु क्षत्रिय जातिय्यां 
बृपल बन गईं । न्‍ 

जब क्षत्रिय जाति ने भी वेदों के अध्ययन से, ओर वैदिक क्रिया के लोप से 
ब्रुपलत्व (शुद्गत्व ) प्राप्त कर लिया, तब स्त्रियों की तो क्या ही कथा, जहां अज्ञात 
का ही एकछत्र साम्राज्य है ॥ 

पञचस --पाइचात्य शिक्षा के प्रश्नाव से तपोतिष्ठ ज्ञानी ब्राह्मणों की उप्रेक्षा तथा 
अनादर ॥ 


जगत्‌ में यह साधारण नियम है कि “समाज में जिस तरह के मनुष्य की पूजा 
होती है, उसी तरह का सब लोग अपने आपको बनाने में प्रवृत्त होते हैं! ॥ इसलिये 
प्राइचात्य शिक्षा के प्रभाव से पाइचात्य भाव वा भाषा में दीक्षित धनी आनार्यों के 
प्रति सम्मान की भावनाओं के उदय होने से ब्राह्मण भी 'आंग्ल भाषाध्ययन से किसी 
जन किसी तरह घनोषाजं॑न ही हमारे लिये श्रेयस्कर हैं ऐसा मानकर कुल-परम्परागत 
वेदाध्ययत को छोड़ बठे । 

अब पाइचचात्य विद्वानों द्वारा उत्पादित कारणों को, जिनसे बेद के प्रसार में 
विजेष ह्वास हुआ, प्रस्तुत करते हैं -- 


जा 








"7. ४४७ या तआआ लाला रा मनन लक काका 


प्र्ढ वेदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उपाय 


प्रथम--अनेक ईसाईमत पक्षपाती मैक्समूलर प्रमृति विद्वानों ढ्वारा अनुसंधान के 
बहाने से वैदिक वाडः मय के विषय में कल्पित अनगंल प्रलापों के द्वारा उसकी निन्‍्दा 
ओर उसके विषय में अश्वद्धा उत्पन्न करना ॥ 


अनेक पाइचात्य विद्वानों ने संस्क्तभाषा और वैदिक वाड मय के विषय में किस 
भाव को मन में रखकर प्रयत्न किया, इस विषय को स्पष्ट करने के लिये उनके कुछ 
वचनों को प्रस्तुत करते हैं । पहिले प्रसिद्ध तथा वैदिक वाडः मय में विशेष परिश्रम 
करनेवाले मैक्समूलर के वचन देखिये--- 


(क) “वैदिक सूक्तों की एक बड़ी संख्या ऐसी है, जो छोटे बच्चों की घात के 


समान मूर्खतापूर्ण हैं । अनेक जटिल, अधम और साधारण है ॥' 

(ख) 'मेरा अनुवाद, मेरा (सायणभाष्य सहित ऋग्वेद का) संस्करण उत्तरकाल 
में भारत के भाग्य के विधान में अत्यन्त प्रभावशाली होगा। क्योंकि यह (-- ऋग्वेद) 
उनके धर्म का मूल है । मैं निश्चय से यह अनुभव करता हूं कि भारतीय घधर्मं का 
यह मूल कंसा है, इसका बताना गत तीन सहस्न वर्षों से पंदा हुये प्रभावों को समूल 
उखाड़ देने में प्रधान उपाय है ॥ 

(ग) “संसार के सब घर्मो में “नई प्रतिज्ञा' (ईसाप्रोक्त बाईबल ) ग्रन्थ हो 
उत्कृष्ट है । उसके बाद आता है कुरान नामक ग्रन्थ, यह तो आचार-दशिक्षा में नई 
प्रतिज्ञा का रूपान्तर ही है। उसके बाद आती है “प्राचीन प्रतिज्ञा (->यहूदी बाई. 
बल), दाक्षिणात्य बौद्ध पिटक, वेद और अवेस्ता ग्रन्थ ।' 

(घ) मैक्समूलर के वैदिक वाड_मय के कार्य को उनके मित्र किस दृष्टि से 
देखते थे, उसको बताने के लिये मैक्समूलर के ई० बी० पुसे नाम के मित्र ने जो पत्र 
मैक्समूलर को लिखा था, उसका निम्न वचन देखने योग्य है-- 


“आपका यह (वेदविषयक) काय भारतीयों को ईसाई मतानुयायी बनाने के लिये 
क्रियमाण प्रयत्नों में नवयुग का प्रव्तंक होगा ।' 


(ड) अलबर्ट वेबर नामक प्राध्यापक ने लिखा--'झृष्ण का मत, जो सस्पूर्ण 
महाभारत में व्याप्त है, वह देखने योग्य है। वह ईसाई मत की कथाओं और अन्य 
पाइचात्य मत के प्रभाव को स्थापित करता है। अर्थात्‌ कृष्ण के मत पर ईसाई मत 


१. मैक्समूलर का भाषण संख्या ४, सन्‌ १८८२ । 
२० मैक्ससूलर का स्वपत्नी को लिखे (सम्‌ १८६६) पत्र का अश | 
३. यह अश मैक्समूलर ने स्वपुत्र को भेजे पत्र में लिखा है। 


वेदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उपाय ५६ 


की कहानियों तथा अन्य पाश्चात्य मत का प्रभाव  दखाई देता है ।/ 


(च) इसीलिये ईसाईमत पक्षपाती विद्वान लोग “महाभारत ग्रन्थ ईसा के 
बहुत पश्चात्‌ लिखा गया” ऐसा लिखते हैं । 


(छ) मोनियर विलियम्स नामक प्राध्यापक, जिसने संस्कृत-ग्रांग्ल>्भाषा का 
बृहद्‌ कोश बनाया है, वह स्वकोश-रचना का प्रयोजन बताते हुये उसके उपोद्घात 
में लिखता है-- 

“यह जो संस्कृतांग्लभाषा-कोश के निर्माण का कार्य, तथा संस्कृत ग्रन्थों का 
अनुवादकाय बौडन ट्रस्ट द्वारा सम्पादित किया जाता है, वह भारतीयों को ईसाई 
मत में दीक्षित करने के लिये प्रवृुत्त हुये हमारे देशवासियों की सहायता के लिये 
किया जा रहा है ॥ 

जब पाश्चात्य विद्वानों के द्वारा किये कार्यों की ऐसी स्थिति है, तो कौन मूर्ख 
अनुसन्धानव्याज से किये गये मेक्समूलर आदि के कार्यों में विश्वास करेगा ? 


द्वितीय--भाषा विज्ञान के बहाने देवी भाषा तथा वेदिकवाडइ मय पर भीषण 


प्रहार करना । 

पाश्चात्य विद्वानों ने कई भाषाओं का तुलनात्मक अध्ययन करके “भाषा- 
विज्ञान! नामक एक नये मत का आविष्कार किया। यद्यपि वह अत्यन्त दोष पूर्ण 
है, तथापि उसके आश्रय को लेकर सवं-भाषा-जननी देवी भाषा को उसके गौरवमय 
स्थान से पदच्युत करके के लिये “भारोपीय भाषा (00 छच्ा०ए९०ा 
[.8027928 ) नामक एक नई भाषा की कल्पना की । उसके असिद्ध होने अर्थात्‌ 
उसके अस्तित्व का कोई प्रमाण न होने पर भी उसे वरतंमान भारोपीय भाषाओं की 
जननी मानकर ग्रीक लैटिन भाषाओं के समान डस “कल्पित भाषा की पोजत्री स्थानी 


देवी वाक्‌ है', ऐसे मत की घोषणा की है । 





इतना ही नहीं--जैसे सामान्य मूर्ख लोग अज्ञान से वर्णों के ठीक-ठीक उच्चारण 

में सामथ्ये न रखने के कारण शिष्टव्यवह्ृत शब्दों में वर्ण-लोप-आगम-विकार« 
विपयंय आदि करते हैं, और कालान्‍न्तर में वही अपशब्दराशि भाषाभाव को प्राप्त 

रु हो जाती है, इसी प्रकार देवी वाक्‌ भी किसी पुरातन भाषा से विकृत होकर बनी 


है, ऐसा कहते हैं ॥ 
१. द्र०--संस्कृतसाहित्य का इतिहास (सुलभ संस्करण, सन्‌ १६१४) पृष्ठ 
१८६ टिप्पणी । 


दब. _ वेदों का मंहत्त्व और उनके प्रचार के उपाय 


कुछ अन्य लोग कंहतें हैं कि पुरानी किसी प्राकृत भाषा का ही संस्कार करके 
ब्राह्मण लोगों ने इस देववाणी ,(संस्कृत-भाषां) की-रचनां की'है-। अध्यापक र॑प्सन' 


कहता: है +-- 

* भारतीय आर्यों को लिखा हुआ वृत्तान्त उने साहित्यिक भाषाओं में सुरक्षित 
है, जो व्यावहारिक भाषाओं 'से विकसित हो चकी थीं । ८ 
५ > तृत्तीय -डार्त्रिन प्रतिपादित विकासवांद के अनुसार सत्य भारंतीय इतिहास का 


-  खण्डतन करना वा उसे तोड़ना-मोंडना 


जितना भारतीय इतिहास प्राचीन ग्रन्थों में उपलब्ध है, वह सब एके मत से 
प्रतिपादन करता है कि--'सूष्टि' के आंदि में मानव परम ज्ञानी व अनेकविच 
शक्तियों से सम्पन्न थे, घर्मः सत्त्व सेः युक्तऔर लअत्यंन्त दीर्घायुंथे। उत्तरोत्तर 
ज्ञान शक्ति आयु में हास होने लगा ।- लोग रजोगुंण और तमोंगरुण से युक्त हों 
गये |” इसके विपरीत विंकांसवांद मत यह कहता है . कि मनुष्य. आदि काल में 
पशुओं के समान जज्जल में रहनेवाले, मांसे!हांरी और अज्ञॉनी थे। उत्तरोत्तर के 
विकास को प्राप्त होकर सभ्य बन गये | इतना ही नहीं मनुष्यों के पृत्रेज बन< 
मानुष थे, .उनके पूर्वज बन्दर, उनके पूवंज और कोई । इसे तरह से सब प्राणी 
'अमीबा' नामक भ्राणी से उत्तरोत्तर विकसित होकर बने ।” इसे मत को आश्रय 
लेकर ही पाश्चात्य विद्वान्‌ वेदों को साधारण लोगों--गडरियों के गीत बताते हैं । 


ये ही पांश्चात्य विक्ृत मत,हमारे विश्वविद्यालयों में आज भी पढ़ाये जाते हैं । 
इस कारण विश्वविद्यालयों में पढ़े हुये लोगों को वेदिक वाड्मय मेंनः केवल 
अश्रद्धा उत्पन्न हीती है, अपितु. वे ही कालान्‍्तर में अनुसन्धान कार्य करते हुए 
वैदिक वाडः मर्य के विषथ में पाश्चात्य विंद्वानों से भी हीनतर- मतों को व्यक्त करते 
हैं । इसको बताने केलिये- हम दो भारतीय , विद्वानों का यास्‍्कःनिरवंच॑न-सम्बन्धी 
मत उपस्थित करते हैं-- द 
(क) राजवाड इस उपनाम से प्रसिद्ध कांशीनांथ लिखते हैं--“निरुक्त की 
निवंचन पद्धति ऐसी है कि उसे न विज्ञान कह सकते हैं,और न विद्यास्थान --०«-॥ 
निरुक्त विज्ञान नहीं है, अपितु विज्ञान का उपहास हैः ॥***** निरुक्त का निवंचन' 
प्रकार केवल भ्रम है, अथवा मानव-मस्तिष्क का व्यथ प्रयोग है ॥7**** मैं) साहस+ 
पूर्वक कह सकेता हु कि निरुक्त की निवंचन-पद्धति अयुक्त (>-मूखंतापूर्ण ) है-। 
फिर भी वह अ।ज तक वेदाज़त्वं स्थान को प्राप्तः है ।***-- निरुक्त में बहुसंख्यक 


« १६ कम्ब्रिज हिस्ट्री आफ इण्डियां, अ७ २३. पृष्ठे ४६०५७ -। - 


द 
| 
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भिवंचन मूर्खता-पूर्ण हैं, क्योंकि वे' अद्ुद्ध सिद्धान्त पर आांश्रित हैं ।**९०*००-*--इस' 
सिद्धान्ताश्रय के कारण अनेक निवंचन काल्पनिक हैं-.। शुद्ध निवंचन तो बहुत ही' 


अल्प छुर्यक' है ।' 





(ख) एक भाषोंशांस्त्री के रूप में ख्याति को प्राप्त हुंएई सिद्धेश्वर वर्मा कहते 
व 

“इससे ज्ञात होता है कि यास्के का निर्वेचर्नप्रदर्शनोंत्साह पागलपन की सीमा 
की प्राप्त हो चुका है ।/ * ; ! 

“यास्क निर्वंचनशास्त्र' को उललड्वनकर्ता थां। उसके निर्वेचत के पागलपन ने 
उसकी कल्पनांशक्ति' को नष्ट कर दिया थां। उसकी कल्पना की दरिद्रता विलक्षण 
हैं । इस गम्भीर दोर्ष से वह न केवल व्यर्थ, शिथिल सारहीन,- अयुक्त निवंचन' 
ही करता है, अपितु यह भी विदित होता है कि वह इसको भी नहीं जानता था 


लोक्षणिक अर्थों के द्योतन- के लिये भी पृथंक्‌' निवंचन किये हैं ।' 


उसी के अध्ययन से भारतीय विद्वान कैसी विचित्र. मानसिक दुंसता को प्राप्त हो ; 
गये । ये विश्वविद्यालयों में पढ़े हुए विद्वान्‌ पाइंचात्य आखों से ही वैदिक वाड मय 
को देखते हैं, इनकी अपनी ' आंख 'नहीं है । इसलिये ऋग्वेद में सत्य हीं कहा है-- 
'पंदयदक्षण्वान्‌ 'न विचेंतदन्धः” (ऋ० १॥१६४।१६) । 


लिये कतिपय उपाय बताते 'हैं-- : 


(१) वेदों की वेदिकवाड मय के प्रमांणों से ऐसी वंज्ञानिकी व्याख्या की 
जाये, जिससे आधुनिक तकंप्रधान लोगं वेदों में श्रद्धावान्‌ होवें, और उसके अध्ययन 


में प्रवृत्त होंवें। 


१. द्र०--'काशीनाथ राजवाड?” द्वारा सम्पादित निरुक्त (पूनानगंरस्थ भण्डार-ः 
तर प्राच्ये विद्यानुसंघानसंस्थान से प्रकाशित) भूमिका, पृष्ठ४ 6-४३ । 

३. इटिमोलोजी आफ यासस्‍्के, पृष्ठ ३। 

३४ वही ग्रन्थ, .पृष्ठ ८ ॥ 


कि 'लक्षणादि से भी किन्‍हीं शब्दों के अर्थों का विस्तार होता है ॥! इसलिये उसने 


इन उद्धरंणों से अत्य॑न्ते विस्पष्ट हो जांता है कि पाश्चात्य,विंद्यान ईसाई मत , 
के पक्षपात से अनुसंधान के बहाने वैदिकवांड मय के विषय में जो प्रलाप कर गये, 


इस तरह वेदं-प्रचार के ह्वास के" कारणों को बताकर, उनके प्रतिकार के 


(२) यज्ञों की भी ऐसी वैज्ञानिक - व्याख्या करनी चाहिये, जिससे वेदिक 








६३ वेदों का महत्व और उनके प्रचार के उपाय 






करमंकाण्ड के विषय में पाइचात्य शिक्षा-दीक्षित सभी प्रकार के लोगों के 
विशेष श्रद्धा उत्पन्न हो । यज्ञों के प्रचार से वेदाध्ययन में प्रगति हीना निश्चित है। 


(३) वेदों के अध्ययन और श्रवण का सब को अधिकार हो (जो वस्तुतः अ 
कारी नहीं है, वह स्वयं ही उसके अध्ययन से दूर रहता है) ॥ 


इस विषय में स्वामी दयानन्द सरस्वती का मत “वेदाध्ययन में सघ फो स 
है” अत्यन्त प्रामारिणक है ॥ इसीलिये बेदाधिकारनिरूपण प्रसछ्छ में श्री सत्यक्नत सा 
श्रमी ने भी लिखा है-- 


“जद्र के वेदाधिकार में साक्षात्‌ वेदवचन भी स्वामी दयानन्द ने प्रदर्शित कि 
है--“ययेमां वाचं०” (वा० सं० २३।२) इत्यादि ।' 


उक्त मत के अनुसार यदि छुद्रों और अतिशुद्रों को भी वेदज्ञान में अधिकार है, 
तो स्त्रियों ने क्या अपराध किया ? ह्रिजपत्नी होने के कारण उनको वेदों के अध्ययर 
का अधिकार प्राप्त ही है । गार्गी, मैत्रेयो, वाचक्‍्तवी आदि श्रनेक ब्रह्मवादिनी हो 
चुकी हैं, ये ब्रह्मवादिनियां वैदिक ग्रन्थों में अत्यन्त प्रसिद्ध हैं । 


“पूर्व काल में स्त्रियों का उपनयन संस्कार होता था, और वे गुरुजनों से वेदों 
का विधिवत्‌ अध्ययत भी करती थीं । यथा -- द 
। 

'पुराकल्पे तु नारीणां मोझजीबन्धनमिष्यते । 
अध्ययनं च वबेदानां भिक्षाचर्य तथंव च ।॥।* द 
स्त्रियों के उपनयन में मन्त्रप्रमाण भी है. 'भीमा जाया ब्राह्मणस्योपनीता” (जी 

१०।१०६।४) | 
शुद्रकुलोत्पन्न मातज़ादि अनेक ऋषियों की ब्राह्मण॒त्व प्राप्ति इतिहास-प्रन्थों में 
प्रसिद्ध है । ब्राह्म॒णत्व-प्राप्ति वेदज्ञान के विना किसी प्रकार भी सम्भव नहीं । 
इसलिये वेदाध्ययत से किसी को भी बलात्‌ रोकना ठीक नहीं है । तभी “कृष्वन्तो 
विदवसायम्‌' (ऋ० €।६३:५) इस मन्‍्त्रानुसार सारे विश्व को वैदिक धर्मानुयायी 
बनाने में हम समर्थ हो सकते हैं । वेद का समस्त भूमण्डल में प्रसार हो, इस आकांक्षा 
से स्वामी दयाननद सरस्वती ने आयंसमाज का तीसरा नियम बनाया-- 

नि लय“ 5-7 --- - 





१. ऐतरेयालोचन, पृष्ठ ७ । 
२. यह इलोक निर्णंयसिन्धु के तृतीयपरिच्छेद में “इति यमोक्‍ते:' लिखकर उद्घृत 
किया है ॥ 


वैदों का महत्व और उनके प्रचार के उपाय ६३ 


'बैद सब सत्य विद्याओं का [भ्राकर] प्रन्थ हैं । बेढों का पह़ना-पढ़ाना सुनना- 
खुनाना सब श्रार्यों का परस धर्म है ।' 

अहो ! दुःख की बात है ! वेद तथा बंदिक मत के प्रसार के लिये जिन्होंने स्व- 
जीवन का भी उत्सर्ग किया, ऐसे स्वामी दयातन्द के द्वारा जो आयंसमाज प्रवर्तित 
हुआ, वही अपने आचार्य की आज्ञा की उपेक्षा करके अपने परमधम, जो कि वेदा- 
ध्ययन है, उससे अब पराझूमुख हो गया है। इसलिये “को वेदानुद्धरिष्यति' वेदों का 
कौन उद्धार करेगा ? यह प्रश्न अब विशेष रूप से उपस्थित है । 

(४) पाइचात्य विद्वानों द्वारा ईसाई मत के पक्षपात से अनुसन्धान के बहाने 
वैदिक वाइमय की निन्‍दा करनेवाले जो ग्रन्य लिखे गये हैं, उनको विश्वविद्यालयों 
में पढ़ाना जिस प्रकार सर्वथा बन्द हो जाये, उस प्रकार का विशेष प्रयत्न करना 
चाहिये । जिससे वहां अध्ययन करनेवाले भावी विद्वान्‌ वेदनिन्दक तथा वेदों की उपेक्षा 
करनेवाले न बने । 

(१) पाइचात्य विद्वानों के छारा लिखे गये भाषाविज्ञान, वैदिक देवशास्त्, 
वैज्ञानिक इतिहासादि विषयों और विकासवाद को दृष्टि में रखकर भारतीय भाषा- 
संस्क्ृति-साहित्य-इतिहास इत्यादि विषयों में पाश्चात्य विद्वानों वा उनके अनुयायी 
भारतीयों ने जो अन्यथा प्रलाप किया है, उसके प्रचार के निरोध के लिये अपनी 
भारतीय दृष्टि से भाषा-विज्ञानादि विषयक ग्रन्थ निर्माण करने चाहियें। ओर 
पाइचात्य मतों की प्रौढ आलोचना एवं उतका खण्डन करना चाहिये । 

(६) वेदों तथा वैदिक वाड मय के प्रचार के लिये प्राचीन ग्रन्थों को छपवाने के 
लिये ऐसे उपाय किये जायें, जिनसे ये ग्रन्य सुगमता से प्राप्त हों । 

(७) वेद-प्रसार के लिए सुरभारती (सस्क्ृतभाषा) का प्रचार आवश्यक है । 
उसके विना वेद का प्रचार कभी नहीं हो सकता । अतः संस्क्ृतभाषा के प्रचार के 
लिये महान्‌ यत्न करना चाहिये, जिससे कि यह हमारी राष्ट्रभाषा (संस्कृत) अपने 
वास्तविक पद को अलंक्ृत करे । इस हेतु सुगम रीति से संस्कृत-भाषा-शिक्षक ग्रन्थ 
निर्मित किये जावें, स्थान-स्थान में संस्कृत-पाठशालाझ्रों की स्थापना हो भ्रौर संस्क्ृत- 
भाषा के अध्ययन करनेवाले छात्रों के लिये छात्रवृत्ति तथा पुरस्कारादि का प्रबन्ध 
हो । 

श्रौतमार्ग समुदिश्य. भ्रौतयज्ञस्थ प्रक्रिया: । 
व्याख्याता लेशतो ह्मत्र वेदविद्याप्रसिद्धये ॥ 
प्रसाशय च बेदानां उपायाब्चेह द्षिताः । 
न तु सीसांसकल्याति प्राप्तोइस्मोत्यभिमानत: ॥। 














व्द्द्थ -वैदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उपाय 


मैं ग्राशा करता हूं कि उपरिनिदिष्ट कतिपय उपायों,से .वेद के पुनः " ्॒रसा 
,भवश्य स॒हायता मिलेगी | प्रा 
मैंने श्रौतमार्ग को सन्‍्मुख .रखकर श्रोतयज्ञों की प्रक्रियाग्रों का यहां संक्षिए 
.ब्याज्यान वेदविद्या की प्रसिद्धि के -लिये किया है | ओर वेदों के प्रसार के लिये - 
भी दिखाये हैं । यह सब में मीमांस्रक नाम से प्रसिद्ध हूं! इस ख्याति के अभिमात्त 
नहीं लिखा । 
ओर बन्‍्त में-- 
आगमप्रवणह्चाहूं नाववाद्य: स्खलज्पि ै। 

नहि सद्वत्मंना ग्॒छत्‌ स्खलितेष्वप्यपोद्ते ॥ " 
मैं वेदमार्ग का अनुयायी हूं, इसलिये कहीं मेरे द्वारा स्खलन प्रमाद वा . 
होते पर भी मैं निन्‍दा के योग्य नहीं हूं । सन्‍्मार्ग पर चलते हुए व्यक्ति से स्खलन 5 
पर भी सत्पुरुषों द्वारा उसकी निन्‍दा नहीं की जाती है, भ्भपितु उसका सम्राधान छिछि 
जाता है । | 


॥ ओं खास ।। 


जेट 
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वेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं 


की 
ऐतिहासिक मीमांसा 


यह निर्विवाद है कि जब से वेद' का प्रादुर्माव हुआ, तभी से वेदार्थ के समभने- 
समझाने का प्रयत्न प्रारम्भ हुआ | आरम्भ में वेदार्थ का बोध वेद से ही करा दिया 
जाता था | तसननन्‍तर जब मतिमान्थादि के कारण बेढ़ से वेद का अर्थ समभता- 
समझाना दुरूह हो गया, तब ऋषियों ने वेदार्थ का ज्ञान फरने-कराने के लिये वेढ्ांगों 
की रचना ओर उनके अभ्यास द्वारा वेदार्थ-बोध कराने का उपक्रम किया । यतः 








१. विद शब्द मूलतः मन्त्र-संहिताओं का वाचक है। “मन्त्रब्राह्म गयोवेंदवास- 
धेयम्‌ परिभाषा औतरक/लिक तथा एकदेशी है | देखो -हमारा ““मन्त्रज्नाह्म णयोद्ेंद- 
नामवेयम्‌ इत्यत्र कश्चिदभितवो विचार:” नामक “अख्विल भारतीय प्राच्यविद्या- 
सम्मेलन” के लखनऊ अधिवेशन (संवत्‌ २००५) में पढ़ा गया संस्क्ृत-निबन्‍्ध॒ अथवा 
वेदसंज्ञामीमांसा' निबन्ध । 

२. साक्षात्‌कृतवर्माण ऋषयो बभूवु:ः। तेज्बरेभ्योउस्ाक्षात्कृतवर्मभ्थ उपदेशेन 
मन्त्रान्‌ सम्प्रादु: । उपदेशाय ग्लायन्तोज्वरे बिल्मग्रहणायेम ग्रन्य॑ समाम्नासिषुर्वेद 
वेदा्ानि च । निरुक्त १/२०॥। 

निरुक्त के इस सन्दर्भ की व्याख्या निरक्तरलोकवातिककार ने इस प्रकार की है - 


असाक्षात्‌कृतधर्मभ्यस्ते  परेभ्यो यथाविधि। 
उपदेशेत सम्प्रादुर्मन्त्रान्‌ ब्राह्मममेव च |॥ 
अशक्तास्तृपदेशिन ग्रहीतुमपरे तथा । 
वेदमभ्यस्तवन्तस्ते वेदाज्भानि च यत्नत) ॥। 
हमारा हस्तलेख पृष्ठ १३७ ॥ 
स्वामी दयानन्द सरल्वती ते अपनी ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका (ऋग्वेदभाष्य भाग 
३, पृष्ठ ३६६, ४४७) में इसकी लगभग ऐसी ही व्याख्या की है। चिरुक्त के उस 
सन्दर्भ की दुर्ग, स्कन्दस्वामी तथा आधुनिक व्याख्याकारों की ब्याख्याएं अशुद्ध हैं । 










पा वेदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उपाय 


यज्ञकमं विधायक कल्पसुत्र वेदाज्घों के अन्तर्गत हैं, अतः इसी काल में परम्परा से " 
ज्ञात वेदार्थ को सुरक्षित रखने और उसे सुगमता से हृदयद्धम कराने के जिये यज्ञोंत 
और उपाख्यानों की प्रकल्पना हुई । ञ 
आरम्भ' से अद्य यावत्‌ सुदीधंकाल को हम वेदार्थ की दृष्टि से प्रधानतया चारू 
विभागों में विभक्त कर सकते हैं--- 
प्रथम काल--कृतयुग के अन्त तक, ह्वितीय--त्रेता से द्वापर के श्रन्त तक, 
तृतीय--कलि के प्रारम्भ से विक्रम की १९वीं शताब्दो तक । चतुर्थं- विक्रम कहे. 
२०वीं शती से वेदार्थ के चतुर्थ काल का आरम्भ होता है | है 
इस कालविभाग का निर्देश हम इस प्रकार भी कर सकते हैं-- प्राग याज्षिक 
काल, पूर्व याज्ञिक काल, अपर याज्ञिक काल, ओर आधुनिक काल। : 
इतने सुदीर्घधकाल में देश काल ओर परिस्थिति के परिवर्तन के साथ-साथ वेदार्थे _ 
प्रक्रिया की दृष्टि में भी समय-समय पर परिवतन होता रहा । उसमें अनेक बाबर 
उत्पन्न हुए । उन्हीं सब वादों की हम यहां भारतीय ऐतिहासिक दृष्टि से संक्षिप्त 
मोमांसा प्रस्तुत कर रहे हैं | यह भी ध्यान रहे कि हम इस ऐतिहासिक प्रक्रिया स्पेः 
भारतीय इतिहास के अनुसार ही कालगणना और ग्रन्थरचनांकाल का निर्देश करंगे कह 


१-प्राग्याज्ञिक काल (-क्ृतयुग) का वेदाथ 
हम आगे लिखेगे कि यज्ञों का प्रादुर्भाव कृतयुग के अन्त अथवा त्ञेता के प्रारम्भ 
(अर्थात्‌ सन्धिकाल) में हुआ। अतः छतथुग के आरम्भ से लेकर उसके श्रन्त तक 
बेदार्थ की क्या परिस्थिति रही, इसका परिज्ञान इस समय पूर्णतया नहीं हो सकता ॥ 
क्योंकि वर्तमान समय में जितना कि बेदिक वाइुसय उपलब्ध होता है, वह सब 
प्रायः मारत युद्ध से ५०० वर्ष पुर्वं से लेकर ३०० वर्ष पहचात्‌ तक प्रोक्त है।* 


१. यज्ञों की उत्पत्ति क्यों और कब हुई, इसकी विवेचना श्रागे की जायेगी ॥ 

२. ऋषेद ष्टार्थस्य प्रीतिभंवत्याल्यानसंयुक्ता । निरुक्त १०१०, ४६॥ 

इतिहासपुराणा/भ्यां वेदं समुपबृ हयेत्‌। महाभारत आदि० १॥३६७।। 

३. कालविभाग-विषयक टिप्पणी इसी निबन्ध के अन्त में परिशिष्ट में देखें । 

४. सम्प्रति उपलभ्यमान ब्राह्मण ग्रन्थों में 'ऐतरेय ब्राह्मण” ही एकमात्र ऐसा 
ब्राह्मण है, जिसका मूल प्रवचन कृष्ण द्वेपायन व्यास तथा उनके शिष्यप्रशिष्यों के 
प्रवचन काल से १५०० वर्ष पूर्व का है | परन्तु इसका भी वर्तमान रूप ' 
कालीन शौनक द्वारा प्रोक्त है। पाणिति ने ब्राह्मण ग्रन्थों एवं कल्पसूत्रों के प्रवचन 
को पुराण ओर नवीन दो विभागों में बांटा है-- पुराणप्रोक्तेषु ब्राह्मणकल्पेषु (अ० 
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वेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा ६७ 


प्राचीन आएं ग्रन्थों में एकमात्र सनुस्ृति ही ऐसा ग्रन्थ है, जिसका घुल रूप से प्रवचन 
छृतयुग के अन्तिम चरण में, और भृगु द्वारा प्रवचन जत्रेता में हुआ । इसी समय में 
नारद ने सानव धर्मशास्त्र के राजधघर्म अंश का पृथक रूप से प्रवचन किया । कृतयुग 
के द्वितीय चरण में आदि विद्वान्‌ ब्रह्मा द्वारा विभिन्न ज्ञास्त्रों का अति विस्तृत 
शासन हुआ । उसके पद्चात्‌ ऋषियों ने ब्रह्मा द्वारा शासित सुदीर्घे शास्त्रों का क्रमशः 
संक्षिप्त, संक्षिप्ततर और संक्षिप्ततम प्रवचन किया । इसीलिये ऋषियों द्वारा किये 
गये शास्त्रों के समस्त प्रवचन अनुशासन कहाते हैं । वर्नेमान काल में विभिन्न 
शास्त्रों के जितने भी आएं ग्रन्थ उपलब्ध हो रहे हैं, वे सब प्रायः उन-उन विषयों 
के अन्तिस एवं संक्षिप्ततम श्रार्ष संस्करण हैं ॥ हमारे देश में ग्रस्थ-प्रवचचन की एक 
ऐसी अद्भुत विद्या है, जिसके कारण देश काल ओर परिस्थिति के अनुसार उत्तरोत्तर 
प्रवचनों में परिवर्तन परिवर्धन निष्कासन होने पर ग्रन्थ का नवीनीकरण हो जाता 
है ॥ और प्राचीन उपयोगी अंश भी जंसे के तेसे सुरक्षित हो जाते हैं। यह ग्रन्थ- 
प्रवचन की विद्या नीरजस्तम ( --रजोगुण तमोग्रुण से रहित) भारतीय मनीषियों 
की अनुपस देन है । इसी कारण सम्प्रति उपलभ्यमान परम्परागत आध॑ ग्रन्थों सें 
प्राचीन आद्यचकालीन वेदार्थ सम्बन्धी कतिपय निर्देश सुरक्षित रह गये हैं। अतः हम 
मनुस्मृति तथा अन्य आषं वाडःमय के आधार पर प्राग्याज्ञिक काल के वेदार्थ पर कुछ 
प्रकाश डालेंगे । 


मनुस्मृति के १२वें अध्याय में लिखा है -- 
सेनापत्य' च राज्यं च दण्डनेतृत्वमेव च ॥ 
सर्वेलोकाधिपत्यं चर वेदशास्त्रविदहेंति ॥॥१००॥ 


४।३।१०५) । कृष्ण द्वेपायन व्यास तथा उनके शिष्य प्रशिष्यों के प्रवचन से पूर्व के 
ब्राह्मण और कल्ययूत्र पुराण माने गये हैं । 

१. महाभारत आइवमेधिक पर्व २९।१३-१६ के अनुसार जब जामदग्न्य परशुराम 
ने अमर्श में आकर मेदिनी को निःक्षत्रिय कर दिया, और द्रविड़ आभीर पुण्डादि 
वृषल बन गये (“वृषलत्वं गता लोके! मनु० १०।४३) । उसके पश्चात्‌ भृगु ने मानव 
धमंशास्त्र का प्रवचत किया । 

२. द्र०--हमारा संस्कृत व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ २२५, सं० 
२०३० वि० | 


३. प्राचीन पाठ 'सेनापत्यम्‌' ही है। 'सैवापत्यम” पाठ पाणितीय बवेयाकरणों 
द्वारा कल्पित है । 





द् वेदार्थ की विविध प्रक्रियाप्नों की ऐतिहासिक मीमांसो 


अर्थात्‌- संग्राम में सेता का संचालन, राज्यपालन, प्रजा के संरक्षण के लिये 
उचित दण्डव्यवस्था, और सार्वभोस आधछधिपत्य वा सर्वलोक-- पृथिवी, जल और 
अन्तरिक्ष का प्रभुत्व पाने के लिये वेदरूपी शास्त्र का जानने वाला हो समर्थ हो 
सकता है । 
आगे पुत्र: कहा है-- 
ऋग्वेदविद्‌ यजुरविच्च सामवेदविदेव च । 
वउ्यवरा परिषज्ज्ञेणा धर्मसंशयनि्ाये ॥११२! 
अर्थात्‌-प्रत्येक देश काल में व्यवह॒तंब्य 'घ॒र्म'--करतंव्य कर्म” के संशय के 
निर्णय के लिये ऋग्वेद, यजुर्वेंद ओर सामवेद के ज्ञाता तीन विद्वानों की परिषद 


बनावे । 
इसी प्रसद्ध में झलोर लिखा हैं -- 
भूत॑ भव्यं भविष्यं च सव वेदात्‌ प्रसिद्यधति ॥६७॥ 
बिर्भात्त सवेभूतानि वेदशास्त्रं सनातन्तम ॥8५॥ 
अर्थात्‌ - चारों दर्णों और चारों अश्षमों के मुत वतंसान और भविष्य तीनों 
कालों में कर्तव्य कर्मों का पूर्ण ज्ञान बेद से होता है। सारे प्राणियों की रक्षा करने 


बाला सनातन वेद ही है । 
मनुस्पृति के राजधर्म (७।४३) प्रकरण में लिखा है-- 
त्रेविद्येम्यस्त्रयीं विद्यां दण्डन्तीति च शाश्वतीम्‌ । 
श्रान्वीक्षिकीं चात्मविद्यां च वात रम्भांइ्च लोकतः |॥ 
अर्थात्‌- राजा त्रविद्यर तीन प्रकार. को विद्याओं के जाननेवालों' से (१) 


१. 'धर्म' शढ़्द का मूल अर्थ है--''घरति लोक॑, धायंते वा जगद्‌ येल, सः'जिससे 
संसार की सम्यक्रूप से स्थिति बनी रहे । इस प्रकार धर्म शब्द मानवीय कर्तव्य 
कर्मों का वाचक है । इसीलिये वेद में श्रेष्ठतम--यज्ञस्वरूप कर्मों के लिये (यज्ञो वै 
श्रेष्ठतमं कम । शत० १।७॥१।५) धमंशब्द का व्यवहार मिलता है--“'यज्ञेन यज्ञम- 
पजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌” (यजु० ३१।१६) । 

२, भनेक विद्वान्‌ हिन्दी भाषा में प्रयुक्त £भविष्य' शब्द को संस्कृत के “भवि- 
घ्यत्‌ शब्द का अपभ्रश श्र्थात्‌ 'तझ्भव मानते हैं, परन्तु यह मन्तव्य॒ अयुक्त है । 
प्राचीन संस्कृत वाड मय में “भविष्य शब्द का प्रयोग बहुधा मिलता है । 

३, 'त्रैविद्य! शब्द पर टिप्पणी इसी निबन्ध के अन्त में परिशिष्ट में देखें । 





+ 
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दण्डनी ति - राजनीति, (२) आल्वीक्षिकी - पदार्थ विज्ञान', तथा (३) अध्यात्स तर 
शरीर आत्मा और परमात्सा-सम्बन्धी तीन विद्याओं को, झ्लौर लोक से वार्तारस्स क्‍र 
शिष्टाचार' को सीखे । 

इन इलोकों से स्पष्ट है कि भगवान्‌ मनु के मतानुरार वेकों में (१ ) संग्राम में 
सेना का संजालन, (२) राज्य का पालन, (३) दण्डव्यवस्था--प्रजा को दुःख देने- 
बालों का दसन, (४) आधिभौतिक तथा आधिदेधिक पदार्थों का विज्ञाल, (४) 
अध्यात्म डिल्या अर्थात्‌ शरीर का नेरोग्य, आत्मा के स्वरूपज्ञान से सांसारिक दुश्खों 
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१. आन्वीक्षिकी के मुख्य ग्रन्य हैं-गौतमीय न्‍्यायशास्त्र, तथा कणादीय वेशेषिक | 
इन दोनों का प्रतिपाद्य विषय है-पदार्थों का स्वरूप भौर उनके गुणों का वर्शान । 
प्रमाण आदि का प्रतिपादन प्रमेयविज्ञान--पदार्थ-विज्ञान के लिये किया है, अर्थात्‌ 
प्रमेयज्ञान प्रमाराज्ञान का साधन है | प्रमेय का ज्ञान कराना इन शास्त्रों का मुख्य 
प्रयोजन है । अतएवं हमने आन्वी क्षिको का अर्थ पदार्थ-विज्ञान किया है । कौटित्य ने 
धसांख्यं योगो लोकायतं चेत्यान्दीक्षिकी' में सां्य और योग को भी आशच्वीक्षिकी में 
गिना है । वह भी हमारे मत का पोषक है, क्योंकि सांख्य सृष्ट्युत्यत्ति का वर्ण 
करता है, और योग का सम्बन्ध शरीर-विज्ञान से है । 


२, टीकाकारों ते 'वार्तारम्भ' का अर्थ कृषि वाणिज्य तथा पशुपालन आदि 
लिखा है । हमें वह ठीक नहीं जंचता, क्योंकि प्राचीनकाल में इन विद्याओं के भी 
शास्त्र विद्यमान थे । अतः इन विद्याओं को भी अन्य विद्याओं के समान तत्तत्‌ शास्त्रों. 
से सीखा जा सकता है, लोक की शरण लेना आवश्यक है | वार्ता शब्द का अर्थ 
बोलचाल भी होता है ! स्वयं हिन्दी का बात शब्द भी वार्ता का अपभ्रश है । अतः 
वार्तारम्भ का सीथा अर्थ 'बातचीत आरम्भ करने का बज अर्थात्‌ 'शिष्टाचार' है| 
शिष्टाचार की मर्यादा देश वा काल के भेद से भिन्न-भिन्न होती है। अतः: विभिन्न 
देशों वा कालों के शिष्टाचारों का वास्तविक ज्ञान लोक-ब्यवहार से ही हो सकता है । 
शास्त्र से तो साधारण शिष्टाचार का ही शासन होता है । राजा को लोक-व्यवहार 


में अवश्य प्रवीण होना चाहिये, अतएवं मनु ने 'वार्ता को लोक से सीखने का आदेश 
दिया है । 


३. आत्मा शब्द शरीर जीव और ईइवर तीनों के लिये प्रयुक्त होता है । आत्मा 
का जीव और ईइवर अर्थ सर्वप्रसिद्ध है । 'हन्ति आत्मानसात्सना', तथा 'तस्सिन्‌ यद्‌ 


यक्षमात्मन्वद्‌” (अथवं० १०।२।३२) आदि में आत्मा शब्द शरीर अर्थ में भी भ्रयुक्त 
हुमा है । 










७० वेदों का महत्त्व और उनके प्रचार के उपाय 


से निव॒ुत्ति, और परमात्मा के ज्ञान से आनन्द की प्राप्ति आदि आदि अनेक 
का वर्णन है ॥ अर्थात्‌ वेद में इन विद्याओं का वर्णन होने से मनु के समत॒में बेढ का 
अर्थ इन विद्याओंपरक करना चाहिये । 
इसीलिये मनु ने वेढ के विषय में अन्यत्र भी लिखा है-- 
'सर्वज्ञानमयों हि सः ॥२॥७॥। 
अर्थात्‌ - वेद समस्त विद्याओं का आकर है ।) 
मनु के उपयुक्त सिद्धान्त की पुष्टि एक अन्य दिशा से भी होती .है, जो कि 
अत्यन्त प्रबल है । इस समय संस्कृत वाडः मय सें जितने विषयों के ग्रन्थ उपलब्ध हैं. 
वे सब अपने विषयों को वेक्मुलक कहते हैं । अर्थात्‌ उनके सतानुतार वेढ् में उन-उन 
विद्याओं का वर्णन है | इस दृष्टि से वेद में -- 
शिक्षा, कल्प, व्याकरण, भनिरुक्त, छन्दः, ज्योतिष, घर्मशास्त्र, पदाथीे- 
विज्ञान, साहित्य, कला, शिल्प, राजनीति, श्रायुवेंद, धनुर्वेद, गन्धवंवेद -- 
संगीत, तथा नाटब, कर्म, ज्ञान और उपासना । 





आदि आदि अनेक विषयों का प्रतिपादन मानना होगा। तभी उन्-उन विषयों 





१. द्र०--मेधातिथि गोविन्दराज आ्रादि की प्राचीन टीकाए | 

२. व्याकरण की वेदमूलकता के लिये देखिये -संस्क्ृत व्याकरणशास्त्र का 
इतिहास, भाग १, पृष्ठ ५४-५५, सं० २०३० वि० । आरार्यभट्टीय के प्नन्त में ज्योतिष 
शास्त्र को वेद से निःसृत कहा है। सुश्नुत में आयुर्वेद को अयवेवेद का उपवेद कहा 
है--इह खल्वायुर्रेदो नाम यदुपाद्धमथर्ववेदस्य सूत्र स्थात आ० १॥। 

सभी शास्त्रों की सामान्यरूप से वेदमूलकता के लिये देखिये-- 

“थानीहागमशास्त्रारिण याइच कारिचित्‌ प्रवृत्तयः । 

तानि वेद॑ पुरस्क्ृत्य प्रवत्तानि यथाक्रमम्‌! ॥ महा० अनु ० १२२।४॥ 

'त् वेदशास्त्रादन्यत्तु किड्चचिच्छास्त्रं हि विद्यते । 

सर्व विनिःसृतं शास्त्र वेदशास्त्रात्‌ सनातनात्‌ ।। 

दुर्बोध्॑ तु भवेदचस्मादध्येतु. नव शक्यते | ३ 

तस्मादुद्घुत्य स्व हि शास्त्र तु ऋषिभि: कृतम्‌॥ ह 

बुहंदुगो गियाज्ञवल्क्य स्मृति अ० १२, इलोक १-२ | स्मृतिसन्दर्म भाग ४, पुष्ठ 
२३३४, मनसुख राय मोर संस्क० । 


. + जिन ली... ीलिन्मल कील. अर शमनिनलक- ही, “तक 
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की वेदसूलकता स्वीकार की जा सकठी है | दूसरे शब्दों में वेद का अर्थ इन सभी 
विद्याओं की दृष्टि से करना चाहिये, तभी तत्तद्‌ ग्रन्थकारों का उन-उन॒ विषयों को 
वेक्मुलकता का कथन उपपज्न हो सकता हे । 
सहथि कणाद वेद की प्रामाणिकता का उपपादन पदार्थविज्ञान की दृष्टि से करते 
हैं । उनके वचन हैं-- 
श्रथातो धर्म व्याख्यास्याम: | 
यतो5म्युदयनि:श्रेयससिद्धि: स मम: ॥ 
तद्बचनादु आम्नायस्य प्रामाण्यस्‌ ॥ 
धघमविशेषप्रसूताद्‌ द्रव्यगुणकर्मसामान्यविशेषसमवायानां पदार्थानां 
साधम्य वेधम्याभ्यां तत्त्वज्ञाता ब्िःश्रेयसा घिगम: ।। बशे० १११।१-४।॥ 
अर्थात्‌-अब हम यहां से आगे धर्म का व्याख्यान करेंगे । जिससे लोकिक तथा 
पारलौकिक सुख की प्राप्ति हो, वह धर्म है। उसी घ्म का प्रतिपादन करने से वेद 
का प्रामाण्य है (अपौरुषेय या ईइवरवचन होने से नहीं) । द्रव्य, ग्रुण, कस, सामान्य, 
विशेष, और समवाय इन छः पदार्थों के साधम्य और वंधम्यं द्वारा धर्मविशेष के ज्ञान 
से उत्पन्न तत्त्वज्ञान से पारलौकिक सुख की सिद्धि होती है.। 
वेशेषिक के इन सूत्रों में 'धर्म' शब्द का अभिप्राय पदार्थों के गुणों से है किसो 
पुण्य या अदृष्ट से नहीं । क्‍योंकि सस्पूर्ण ग्रन्थ का प्रतिपाद्यविषय पदार्थों के गुणों की 
मीमांसा करना ही है | यदि यहां धर्म से अभिप्राय अदृष्ट का होता, लो प्रन्थक्ार-- 
“दृष्टानां रष्टप्रयोजतानां रष्टाभावे प्रयोगोड्म्युदयाय” (१०।२।६) सूत्र के 
अनन्तर पुनः “तद्चनादाम्नायस्य प्रामाण्यस्‌”” सूत्र न बनाते । 
महथि कणाद के उपयुक्त सूत्रों से स्पष्ट है कि बे वेढ में न केवल पदार्थविज्ञान 
का ही प्रतिपादन मानते हैं, अपितु वे वेदप्रतिपादित पदर्थविज्ञन की सत्यता के 
आधार पर ही वेद का प्रामाण्य भो सिद्ध करते हैं। इसके लिये वे दो स्थानों पर 
बेदिकं च (४।२।१०) तथा वेदलिज्धाचच (४।२।११) सूत्रों द्वारा साक्षात्‌ वेद का 
१. वेद के मन्त्रों में बहुत्र पदार्थविज्ञान के स्पष्ट संकेत हैं। यथा--'प्रसिनि 
हिंमस्य भेषजम्‌' (यजु० २३।१०, ४६); '“अप्स्वन्तरममृतसप्सु भेषजम्‌'र (अथवे ७ 
१।४।४); 'क्षुधामारं तृष्णामारसगोतासनपत्यताम्‌ । अपामार्ग त्वया वयं सर्व तदप 
मृज्महे' (अथवे० ४।१७।६) | सोर ओर चान्द्र वर्ष के भेद को मलमास द्वारा दूर 
करने का निर्देश -- “वेद मासो धुतव्नतो द्वादश प्रजावतः । बेदा य उप जायते' (ऋ० 
१॥२५।८) में मिलता है। इत्यादि । 
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प्रमाण भी उपस्थित करते हैं ।' 

न्‍्थायसूत्रकार मगवान्‌ गौतस मी मन्‍्त्रान्तर्गत (--मनन्‍्त्रप्रतियादित) आयुर्वेद ( ॥ ; 
चिक्तित्साविज्ञान ) के प्राम्माण्य द्वारा वेद का प्राम्राण्य सिद्ध करते हैं। उत्तका इस 
विषय का प्रश्तिद्ध सुत्र है-- 

'सन्त्रायुव्रदप्रा माण्यवच्च तत्थामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ ।/ २१।६८॥ 

अर्थात्‌ - वेदमन्त्रों में जिस आयुर्वेद -- खिकित्साविज्ञान का प्रतिपादन है, वह 
लोक में सत्य घटित होता है । इसलिये मन्त्रायुर्वेद्रूपी एक देश के प्रत्पक्ष से बेद वे 
उस भाग का भी प्रामाण्य समझना चाहिये, जिसमें आयुर्वेद का प्रतिपाकन नहीं है ॥ 
क्योंकि वेशेक्त आयुर्वेदिक प्रत्यक्ष विज्ञान द्वारा वेद के रचयिता का आप्तत्व सिद्ध 
है। वही आप्त उस भाग का भी रचथिता है, जिसमें आयुर्वेद का साक्षात्‌ प्रतिपाल्न 
नहीं है । 

ऋग्वेद, यजुर्वेक, सामबेबढ और अंधर्ेबेढ में क्रमशः अथंशज्ञास्त्र, धनुःशास्त्र, संगीत- 
शास्त्र और चिक्ित्सादास्त्र का विशेबरूप से प्रतिपाकन है, इसलिये ये शात्त्र क्रमश: 
चारों वेदों के उपवेद माने जाते हैं । 

इन सत्र संक्ेतों से स्पष्ट है कि अति प्राचीन काल के महाषि “'बेढ में लोकोप- 
योगी समस्त विद्याओं, आधिदेविक तथा आधिभौतिक पदाथों के विज्ञननों और 
आध्यात्मिक तत्त्वों की विस्तार से विवेचना की है” ऐसा समझते थे.। भारतयुद्ध- 
कालीन विधिघरूषेण परिदर्तित परिदर्धित, तथा मूल उद्दइय से बहुत दूर गई हुई 
याज्ञिक प्रक्तरिय। के अनुसार लिखे गये ब्राह्मण ग्रस्थों में बरशित वेदार्थ से इस विषयों 
पर कुछ भी प्रक्काश नहीं पड़ता | ; 

पञचविध वेदाथ-प्रक्रिया ; 

तेत्तिरीय उपनिषरद (१।३।१) में वेदार्थ के पांच अधिकरण (+ प्रक्तियां) का 

निर्देश मिलता है । यथा -- 





है, इसके लिये द्रष्टट्य--'वेदानां महत्त्वं तत्प्रचारोपायाइच' निबन्ध पृष्ठ ६॥ 
२. कई आचार्य चिकित्साश्ास्त्र को ऋग्वेद का उपवेद मानते हैं (देखो-- 
चरणव्यूह; ब्रह्मोक्त याज्ञवल्क्य संहिता--स्मृतिसन्दर्म भाग ४, पृष्ठ २३४३; संस्कार 
विधि वेदारम्भ संस्कार के अन्त में) । परन्तु सुश्रृूत (सूत्रस्थान १३); काश्यथ 
(विमान स्थान, पृष्ठ ४२) आदि संहिताओं में आयुर्वेद को अथरववेद का ही उपचेदछ 
कहा है । ४ 
३. याज्ञिक प्रक्रिया का मूल उद्दंदय, तथा उसमें किस प्रकार परिवतंन हुए, 
इतका वर्णान अनुपद हो किया जायेगा। 









१० बेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा ७३ | 


अयथातः संहिताया उपनिषदं व्याख्यास्यामः । पञचस्वधिकरणेषु । अधि- क्‍ 
लाकम्‌ अधिज्यौतिषम्‌, अधिविद्यम, ग्रधिप्रजम्‌, अध्यात्मम्‌ ॥ ॥ 


त्रिविध वेदाथ-प्रक्रिया 


कृठयुग के तृतीय चरण में मनुष्य-समाज में क्रमशः सत्त्वगुणों की. न्यूनता ओर ॥॥ 
रजोगुण की वुद्धि के साथ-साथ मनुष्यों की मेधार्शक्ति घटने लगी । इस प्रकार जब | 
मेघादक्ति के ह्वास के कारण प्राचीन विविध ज्ञानविज्ञानपरिगुष्फित वेदार्थ मूलने 
लगा, तब ऋषियों ने विविध प्रक्नियानुसारी बहुविध प्राचीन वेदा्थ को 'सवनाशे 
समुत्पन्ने भ्र्ध त्यजति पण्डित:' न्याय के अनुसार ग्राधिभौतिक, ग्राधिदेविक 
तथा ग्राध्यात्मिक' इन तीन प्रक्तियाओं के अन्तर्गत सीसित कर दिया । तदनुसार 
पदार्थ विज्ञान का समावेश आधिभौतिक प्रक्रिया में, ग्रह-नक्षत्रों की स्थिति गति ओर 
उनके चराचर जगत्‌ पर होनेवाले प्रभाव अर्थात्‌ ज्योतिषविज्ञान कालविज्ञान ऋतु- 
विज्ञान आदि बहुविध विज्ञानों का समावेद आधिदेविक प्रक्रिया में, तथा शरोर- 
विज्ञान जीवविज्ञन और ईदशविज्ञान का समावेश आध्य(त्सिक प्रक्तिया में क्रिया गया। 
इसी प्रकार तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में वणित पञ्चविध प्रक्निया में से अधिलोक क्‍ 
झ्रधिज्योतिष का आधिदेविक प्रक्तिया में, अधिविद्य कः आधिमोतिक प्रक्विया में, तथा | । 
अधिप्रज और अध्यात्म का आध्यात्मिक प्रक्षिया में अस्तर्भाव जानना चाहिये । | 


५ कृतयुग के चतुर्थ चरण में उत्तरोत्तर भेधाशक्ति के ह्वास के कारण पूर्वोक्त । 
है 





जज 


चहुंसुखी त्रिविध वेदार्थप्रक्रिया भो दुरूह होने लगी। इसी समय में मनुष्यों में रजो- ॥] 
गुण की वुद्धि और तमोगुण की उत्पत्ति के कारण लोभ का प्रादर्भाव हुआ ।' |। 
बज आधा आम कमल । 

॥$ 


ध १. 'पुरा खलु अपरिमितशक्तिप्रभाप्रभाववीये' ** 7: घर्मसत्त्वशुद्धताजस: पुरुषा 

॥ बभूवुः । तेषां क्रमादपचीयमानसत्त्वानामू उपचीयमानरजस्तमस्कानां 77 हा 

| तेजोब्न्तदंबे ।” पराशरक्कत ज्योतिषसंहिता का वचन, भट््‌ठ उत्सलकुत बृहत्संहिता की । 

। टीका (पृष्ठ १५) में उदबुत, तथा श्री पं» सूरमचन्द्र जी वैद्यवाचस्पतिकृत आयुर्वेद क्‍ 
का इतिहास” (पृष्ठ १९६८) में निर्दिष्ट । 


२. इनका निर्देश दुर्गाचायं ने निरुक्त टीका ४१६ में किया है --“मस्त्रार्थपरि- 
ज्ञानादेव ह्यग्तेरध्यात्माविदेवाधिभूताधियज्ञेष्ववस्थानम्‌' वेदार्थ की त्रिविध प्रक्रिया के 
अनुसार अधिदेव अधिभूत अध्यात्म एक त्रिक है। दूसरा त्रिक अधिदेव अधियज्ञ 
अध्यात्म है । दुर्गाचार्य ने दोनों त्रिकों को सिलाकर चार वाद के रूप में लिखा है । 

३. 'भअ्रश्यति तु क्ृतयुगे'**'***” लोभः प्रादुरासीत्‌ ॥२८॥ ततस्त्रेतायां लोभाद- 
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न वेदार्थ की विविध प्रक्रियाश्रों की ऐतिहासिक मीमांसा 


बलवान्‌ ओर साधन-सम्पन्न व्यक्ति लोम के वशीमृुत होकर प्रजा को सताने लगे ।* 
इस मात्स्यन्याय' से प्रजा का त्राण करने के लिये ऋषियों ने वर्णव्यवस्था और राज- 
व्यवस्था” के साथ-साथ पदार्थविज्ञान के अध्ययनाध्यापन्न तथा उसके प्रयोग पर प्रति- 
बन्ध लगा दिये ।* इस प्रकार पदार्थविज्ञान के क्षेत्र में संकोच के साथ-साथ केक थे 
का क्षेत्र भी बहुत संकुचित हो गया | 5 
वेदार्थ में दो नये वादों का प्रादुर्भाव 
इसी समय में अर्थात्‌ कृतयुग के अन्त में अथवा ज्ञेता के प्रारम्भ में वेदार्थप्र क्रिया 
में दो नये वादों ने जन्म लिया। जिनमें एक था-देवतवाद, और दुसरा--- 
याज्ञिकवाद । इन वादों का उत्तरकालीन वेदार्थप्रक्रिया पर भारी प्रभाव पड़ा । 
नये दंवतवाद ने प्राचीन आविभौतिक और आधिदंविक दोनों प्रक्रिओं का 
सम्मिलितरूप से प्रतिनिधित्व किया | तदनुसार अग्नि जल वायु विद्य त्‌ सूर्य चन्द्र 
आदि पदार्थों को देवता का रूप दिया मया | इस देवतावाद की शर्ते :-शर्ने: परि- 
समाप्ति अधिष्ठातृवाद में हुई । 
इन तीन प्रक्तियाओं के निर्देश के लिये देखिये-- 
न श्षुतमत्तीयात्‌ -- 
अधिदेवमथाध्यात्ममधियज्ञमिति त्रयम | 
मन्त्रेषु ब्राह्मणेषु चंव श्रुत॒मित्यभिषीयते ॥ 
शाड_ खायन गृह्य १४२।१८५, १६॥ 





भिद्वोह:, हज मिदराह दि अगतवन गम बनते वताव,. कप 7 अनृतवचनम, अनृतवचनात्‌ कामक्रोधमानद्वे षपारुष्या भिघात 
भयतापश्ोकचिन्तोद् गादय: प्रवृत्ता:' ॥॥२६॥ चरक-संहिता विमानस्थान अ० ३ । 

१. बड़ी और बलवान मछली छोटी वा निर्बंल को खा जाती है। यह मात्स्यन्याय 
कहाता है | देखो--अगली टि० २ । ! 

२. जले मत्स्यानिवाभक्ष्यन्‌ दुबंलं बलवत्तरा: | प्राजका: प्रजा: पूर्व॑ विनेशुरिति 
नः श्रतम्‌ | परस्पर भक्षयन्तो मत्स्या इव जले कृशान्‌ ॥ महा० शान्ति०ण अ७ ६७, 
इलोक १६, १७ ॥। 

३० “मात्स्यन्यायाभिश्ृताः प्रजा मनु' वैवस्वत॑ राजान॑ चक्रिरे। अर्थशास्त्र १।१३॥ 

४. पुराकाल में भयानक जनसंहारक अस्त्रों के निर्माण ओर प्रयोग पर विशेष 
प्रतिबन्ध था, यह पुराने इतिहास से स्पष्ट है। वेकारी के बढ़ाने और ग्रामों की 
आत्मनिर्भरता के नाशक होने से मनुस्मृति ११, ६३ में महायन्त्र-प्रवर्तेन! को भी 
उपपातकों में गिना है | 














हर 


वेदा्ें को विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा ७ 


अधियज्ञं ब्रह्म जपेदु आधिदेविकमेव च । 
आध्यात्मिक च सतत वेदान्ताभिहितं च॒ यत्‌' ॥ सनु० ६॥६३॥॥ 
यज्ञों की उत्पत्ति क्‍यों और कब हुई, उनसें किस प्रकार उत्तसेत्तर परिवर्तन 
तथा परिवर्धंन हुए, और उनका उत्तसोत्तर वेदार्थप्रक्रिगा पर क्‍या प्रभाव पड़ा, 
इनकी विवेचना हम अचुपद करेंगे । 


२-याज्ञिक-प्रक्रियाजुसारी वेदाथ 

हम पूर्व लिख चुके हैं कि कृतयुग के अन्तिम चरण सें आधिभोतिक वेदार्थ लुप्त 
होने लगा, आधिददेविक वेदार्थ की दिशा परिवर्तित हो गई, तथा काम क्रोध लोभ 
मोह आदि दोषों के कारण आध्यात्मिक भावना न्यून हो गई। उस काल में आधि- 
याज्ञिक प्रक्रिया का प्रादुर्भाव हुआ | उसने न केवल मृतप्राय आधिभौतिक प्रक्किया- 
नुसारी वेदार्थ का स्थान ही लिया, अपितु प्रारम्भ में आधिदेविक ओर आध्यात्मिक 
भ्रक्रियानुसारी वेदार्थ की रक्षा में भी हाथ बंटाया । 

यज्ञों को कल्पना का प्रयोजन 
सुष्टि के आरम्भ सें सत्वगुणविशिष्ट योगजशक्तिसम्पन्न परावरज्ञ ऋषि लोग 





१. स्वामी दयानन्द सरस्वती ने इस इलोक की व्याख्या इस प्रकार की है -- 
“अधियज्ञ ब्रह्म जो ओंकार, उसका जप 5-८ उसका अर्थ जो परमेश्वर उसमें नित्य चित्त 
लगावे । और आंधिदेविक इन्द्रियां और अन्तःकरण उसके दिशादि देवता श्रोत्रादिकों 
के उनका जो परस्पर सम्बन्ध उसको योग से साक्षात्‌ करे। और आध्यात्मिक 
जीवात्मा और परमात्मा का यथावत्‌ ज्ञान, और प्राणादिकों का निग्रह इसको यथावत्‌ 
करे । तब उस| पुरुष ] का वेदान्ताभिहित मोक्ष हो सकता है, अन्यथा नहीं ।* सत्याथथे- 
प्रकाश, प्रथम संस्करण, वि० सं० १६३२(सन्‌ १८७५ ),पृष्ठ १६८ ॥ दिशादि देवता। 
श्रोत्रांदिकों के - दिश: श्रोत्राद्‌**९*“““ अकल्पयन्‌ । यजु० ३१॥१३॥ 

उक्त इलोक का अर्थ करते हुए कुल्लूक भट्ट ने अधियज्ञ भधिदेवत अध्यात्म 
भौर वेदान्ताभिहित ये चार भेद किये हैं । अध्यात्म --जीव-सम्बन्धी, वेदान्ताभिहित 
--सत्यं ज्ञॉनमनन्तं ब्रह्म । ; 

स्वामी दयानन्द सरस्वती ने 'वेदान्त--वेद का सिद्धान्त, उसमें कहा गया अधि« 
यज्ञ अधिदेव अध्यात्म” इस रूप में व्याख्या की है । 

२. यज्ञों और याज्ञिक प्रक्रिया के विषय में प्रसद्भवश यहां संक्षेप से लिखा गया 
है । इस विषय में जो अधिक जानना चाहें वे मेरे लिखे 'श्रौत-यज्ञ-मीमांसा' (संस्कृत- 
हिन्दी ) नामक ग्रन्थ में देखें । 








७६ 'बैदाथ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा 


अपनी दिव्य मानसिक शक्ति से इस चराचर जगत्‌ के परमाणु से लेकर परमसहत्‌ 
तत्त्व पर्यन्त समस्त पदार्थों का हस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष कर लेते थे। उनके लिये कोई 
भी पदार्थ अप्रत्यक्ष नहीं था। उत्तरोत्तर सत्त्वगुण की न्यूनता, एवं रजोगुण ओर 
तमोगुण की वृद्धि के कारण काम्त क्रेच लोभ और मोह आदि उत्पन्न हुए । उनके 
वज्ञीभूत होकर मानवी प्रजा ने सुल विशेष की इच्छा से प्राजापत्य शाइवत नियमों 
का उल्लद्भून करके कृत्रिम जीवनयापन करना प्रारम्भ किया | ज्यों-ज्यों आवश्यकताएं 
बढ़ती गईं, त्यों-त्यों जीवनयापन के साधनों में भी कृत्रिमता बढ़ने लगी। इसके साथ 
ही साथ मानव की मानसिक दिव्य शक्तियों का भी ह्ास होने लगा। उनके छश्स 
के कारण सुक्ष्म, दूरस्थ और व्यवहित पदार्थ अज्ञेगय बन गये। अठः ब्रह्माण्ड ओर 
पिण्ड (अध्यात्म-- शरीर) की रचना कंसो है, यह जानना जद्िल समस्या बन गई । 
इस कारण आधिभौतिक, आधिदेविक तथा आध्यात्सिक प्रक्तियानुसारी वेदार्थ भी 
दुरूह हो गया । ऐसे काल में तात्कालिक साक्षात्कृतधर्मा परावरज्ञ ऋषियों ने ब्रह्माण्ड 
तथा अध्यात्म की रचना का ज्ञान कराने और तत्परक प्राचीन वेद्धार्थ को सुरक्षित 
करने कराने के लिए यह्नरूपी नाटकों की कल्पना की । यज्ञ का प्रयोजन देबत और 
अध्यात्म का ज्ञान कराना है, इस बात की ओर आचार्य यास्क ने निरुक्त १११६ में 
संकेत किया है-याज्ञदेवते पुष्पफले, देवताध्यात्मे वा। तदनुसार यज्ञ और 
देवता का ज्ञान क़मशः पुष्प और फल स्थानीय है, अर्थात्‌ जैसे पुष्प फल की 
निष्पत्ति में कारण होता है, बसे ही याज्िक प्रक्तिया का ज्ञान देंवत (>>ब्रह्माण्ड ) 
के ज्ञान में कारण होता है । जब दंवतज्ञान हो जाता है, तब वह॒याज्षिकप्रक्तिया की 
दृष्टि से फलस्थानीय होता हुआ भी अध्यात्मज्ञान की दृष्टि से पुष्पस्थानीय होता 
है, अर्थात्‌ अध्यात्म में देवत-ज्ञान कारण बनता है। ब्राह्मण प्रन्‍्थों में याश्चिक प्रक्रिया 
की व्यास्या करते हुए अनेक स्थानों में 'इत्यधियज्ञम! कह कर अथाधिदेवतस, 
अथाघ्यात्मम्‌$ के निर्देश द्वारा तीनों की परम्पर समानता दर्शाई है । इसी प्रकार 
मीमांसाझ्ञास्त्र के भी तीन विभाग हैं । पुर्ब-उत्तर-मीमांसा तो लोक में प्रछ्चिद्ध हैं 
ही, परन्तु दोनों के मध्य में देवत मीसांसा का भाग भी था, जो इस समय लुप्त- 
प्रायः है । तदनुसार १२ अध्याय जेैमिनि प्रोक्त कर्ममीमांसा, ४ चार अध्याय 
देवतमीमांसा' और अच्त के ४ चार अध्याय कृष्ण द्वपायन व्यास प्रोक्त ब्रह्म- 


१. देवतमीमांसा के चार अध्यायों के प्रवक्ता के विषय में मतभेद है | कोई इन्हें 
काशकृत्स्न प्रोक्त मानता है, तो कोई जमिनिप्रोक्त । देखो-- हमारा 'संस्कृत व्याकरण 
शास्त्र का इतिहास” भाग १, पृष्ठ १०८ (सं० २०३० बि०) तथा 'प्रपञचहृदय! पृष्ठ 
३८, २६ | 
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मीमांसा के हैं । इस प्रकार २० बीस अध्यायात्मक मौमांसा शास्त्र में भी क़मदाः 
| यज्ञ दैवत और ब्रह्म का बिचार किया है | इन सब निर्देशों से व्यक्त है कि यज्ञों की 
कल्पना ब्रह्माण्ड और पिण्ड की सुक्ष्म रचचा का ज्ञान कराने के लिये ही की गई है, 
५ अर्थात्‌ भोगोलिक मानचित्रों के समात यज्ञ साधत मात्र हैं; साध्य नहीं । 
यज्ञों की कल्पना का आधार 

विराट पुरुष (ब्रह्म) ने अपने सखा शारीर पुरुष (जीव) के शरीर की रचना 
में अपने ही विराद्‌ शरीर (ब्रह्माण्ड) फी रचना का हराप्दूरा अनुकरण किया है, 
अर्थात्‌ यह मालय शरीर इस बह्ाण्ड की ही एक लघु भ्रतिकृति है । परावरत्च 
ऋषियों ते अपनी द्विव्य योगजशक्ति से इसी रचना-साम्य का अनुभव करके उसी के 
आधार पर दोनों के प्रतिनिधि रूप यज्ञों को कल्पना की। इसे दूसरे शब्दों में इस 
प्रकार कहा जा सकता है क्वि जिस प्रकार सूमण्डल और नक्षत्नमण्डल के विभिन्न 
अवयवों की वास्तविक स्थिति का ज्ञौन कराने के लिये उनके मासचित्रों की वा 
प्राचीन काल की किसी परोक्ष घटना का भत्यक्ष ज्ञान कराने के लिए नाटक की 
कल्पना की जाती है, ठीक उसी भकार ब्रह्माण्ड और पिण्ड की रचना का 
ज्ञान कराने के लिए यज्ञों की कल्पना की गई, श्रर्थात्त्‌ यज्ञों को कल्पना 
सी भूगोल आदि के सानचित्रों के समान सत्य वैज्ञानिक आधार पर 
की गई है । अतएवं जिस प्रकार नगर, जिला, श्रास्त, देश और महादेश 
झादि कै क्रम से घूमोल आदि का क़िक ज्ञात करामे के लिये विभिन्न छोटे बड़े 
प्रदेशों के सामखित्र तैयार किये जाते हैं, उसी श्रकार बह्माण्ड झौर पिण्ड की स्थूल, 
सूक्ष्म रचना का क़मशः ज्ञान कराने के लिये अग्निहोत्र, दर्शयोर्गमास और जादुर्मास्थ 
आदि विभिन्न छोटे सोटे यज्ञों कौ कल्पना की गई। इसी कल्पना के कारण यज्ञों का 
एक नाम कल्प भी है--कल्यनात्‌ कल्प: | ऊन यज्ञों के ब्याख्यानं करनेवाले 
सूत्रग्रस्थ कल्पसूत्र कहते हैं । यज्ञों की प्रकल्पता सृष्टियज्ञ का ज्ञान कराने के लिये 
हुई थी, इस बात को हृदयड्भूसम कराने के लिये दोबों यज्ञों की कुछ छुलना उपस्थित 
करते हैं । 

यज्ञों की अधिदेवत सृष्ठियज्ञों से तुलना 

द्रव्ययज्ञों और सृष्टियज्ञों की तुलना के लिये हम ओऔतयज्ञों के अग्न्याधान प्रकरण 
को उपस्थित करते हैं। अग्न्याधान की विधि संक्षेप में इस प्रकार है -- 

सबसे पूर्व बेदिनिर्माणा्थ यज्ञोपयोगी भूमि का निरीक्षण किया जाता है । 





१. द्वा सुपर्खा सयुजा सखाया । %० १।१६४।२०॥। 
२. यज्ञ व्याख्यास्याम: | का० श्रौ० १।२॥१॥ 









छ्छ वेदाथ्र की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा 


तत्पदचात्‌ उस भूमि पर वेदि की रचना के लिये भूमि के ऊपर की कुछ हा 
खोदकर हटाई जाती है, जिससे अशुद्ध मिट्टी वा घास फूस की जड़ें निकल जायें । 
तत्पद्चात्‌ उस स्थान में त्तिम्न क्रियाएं क्रमशः की जाती हैं-- 

१-- जल का सिञ्चन किया जाता है | तत्पश्चात्‌ न्‍ 

२- वराह-विहत (सूअर से खोदी गई) मिट्टी बिछई जाती है। उसके 
पश्चात्‌ । 

३-- दीपक की ढांबी की मिट्टी बिछाई जाती है । तत्यश्चात्‌ 

४--ऊसर भूमि को मिट्टी (रेह-पंजाबी में) फैलाई जाती है । त्त्त्ब्चात्‌ 

५--सिकता (--बालू) बिछाई जाती है । तत्पर्चात्‌ 

६-शकर। (->रोड़ी) बिछाते हैं। तत्पदचात्‌ 

७-ई ८ बिछाई जाती हैं | तत्पद्चात्‌ 

८--सुवर्ण रखा जाता है | तत्पद्चात्‌ 

६--समिधाए' रखी जाती हैं । तत्पश्चात्‌ 

श्रश्वत्थ (पीपल) की अरणियों (- दो काष्ठों) को मथकर (- रगड़ कर) 
अग्नि उत्पन्न करके समिधाओं पर घधरते हैं । 

श्रग्व्याधान में वेदि निर्माण की उक्त क्रियाएं की जाती हैं. बे हिरण्यगर्भार्य 
महदण्ड से पृथिव्यादि के पृथक होने के समय पृथिवी की जो सलिलमयी स्थिति थी, 
उससे लेकर पृथिवी के पृष्ठ पर अग्नि की प्रथम उत्पत्ति तक पृथिवी को विविध 
परिवर्तित स्थितियों का बोध कराने के लिये हैं | क्योंकि वेद स्वयं कहता है--'इये 
वेदि: परो अन्तः पृथिव्या:' (यजु० २३६२) । शतपथ ब्राह्मण में नौ प्रकार का 
सर्ग (--सुष्टि ) कहा है | यथा-- द 

स ध्ान्तस्तेपात:ः फेनमस्जत ९६१४६ स ध्ान्तस्तेपानो मृद॑ शुष्का पमृर्ष 


सित्रतं शकरा अश्मानप्र अग्रोहिरप्पम ओषधिवनस्पत्यसृजत । तेनेमां 
पृथिवीं प्राउछादयत्‌ । शत० ६।१५१॥१३॥ 





यहां जो नो प्रकार को सृष्टि कही है | उनमें फेन के आप:-प्रधान होने से वेढि.._ ६ 
निर्माण प्रक्रिया में उसको हु नहीं किया है । अब हम बेदिक ग्रन्थों के आधार 


ौ----+५+++-+++5७++** 
१, ये सामान्य आवान और अग्निचयन की सम्मिलित क्रियाएं हैं । 
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व निर्माण और पृथिवी के विविध सर्गों का वर्णन करते हैं, जिससे हमारे उक्त 
स्पष्ट हो जायेंगे । 


१--आरम्भ में पृथिवी सलिलमयी थी। आ्रापो ह वा इृदमग्रो सलिलमेवास 
शंतपथ ११।६।१॥६) । इस स्थिति को दर्शाते के लिये वेदि के स्थान में जल[सचन 
क्षिया जाता है । 

२- अग्नि के संयोग से सलिलों में फेन उत्पन्न हुआ जैसे दूध गरम करने पर 
ह के समय उत्पन्न होते हैं | वही फेन बायु के संयोग से घनत्व को प्राप्त होकर 
भृद्माव को प्राप्त होता है । जैसे दृध की भलाई जमती है (पर दूध को ढक देने से 
वायु का संयोग न होने से मलाई नहीं जमती) । इसके लिये शतपथ ६।१।३॥३ में 
कहा है-स (फेतः) यदोपहन्यते मृंदेव भवति॥ इस झृद्‌ की उत्पत्ति में सूर्य 
क्षी किरणों का विशेष महत्त्व होता है। ये सु की आज््िरिस नामक किरणें वराह भी 
फहाती हैं ।" उस समय प्रुथिद्वी का रूप वराह के मुख के सदृद् छोटा सा होता है । 
भत एवं वेदि निर्माण में वराह (सुअर) द्वारा खोदीं गई बारीक मिट्टी बिछाई जाती 
है । इसलिये मेत्रायणी संहिता १।६।३ में कहा है -'यावद्‌ वे वराहस्य चषालं 
वतीयमग्र आसोत्‌ । यद्‌ वराहविहतमुपास्याग्तिमाधत्ते ।' 

३-जब वही मृत सुय॑ की किरणों से सूख जाती है, तब उसे शुष्काप (--सूख 
गये हैंजल जिसके) कहते हैं। उसके नीचे जल होता है। यह सूखी हुई पपड़ी रूपी 
मसलने पर भुरभुरी हो जाती है। इसी शुप्काप रूप अवस्था का बोध कराने 
है लिये दीमक की बाम्बी की मिट्टी बिछाई जाती है । दीमक प्रुथिवी के श्रन्दर 
पैगीली मिट्टी लाती है' और हवा तथा धूप से सूत्र जाने पर मलने में भुरभुरी 
हीती है । इसीलिये मंत्रायणी संहिता १॥६।३ में कहा है-'यद्‌ वह्तीकपा- 
भैत्की या ग्निपाधत्ते' । 

१. पुराणों में अनुश्रुति है कि विष्ण, ने वराह का रूप धारण करके जल से 
_(बिवी को निकाला । वेद में विष्णु सु्यं का नाम है, उसकी अ्रद्धिरस नामक किररों 
| पैराह हैं । इन्हें जाति रूप एकवचन में एमूष वराह भी कहते हैं। शतपथ १४।१। 
ै ११ में कहा है--तामेस्तूष इति वराह उज्जघान । 
धर इस एमूष वराह का वर्णान ऋग्वेद में (5५।७७।१०) भी आता है। एमृूष का 

पं है: आ- सब ओर से, ईम्‌ --जलों को (--ईम्‌ उदकनाम, निषण्दु ११२ ) 
बैषु-+तपानेवाला । 

द २० दीमक की बाम्बी के नीचे जल भ्रवश्य होता है। इसीलिये राजस्थान में 
कक दीमक की बाम्बी के स्थान में कुआ खोदने को कहते हैं। 
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८० वेदाथ की विविध प्रक्रियाप्नों की ऐतिहासिक मी मांसो 


४ वही शुष्काप सूर्य की किरणों से तपकर ऊष भाव (क्षरत्व) को 
होते हैं । इसलिये वेदि में ऊसर भूमि की मिट्टी 'रेह'ं बिछाई जाती है। मेत्रायणी 
संहिता १६।३ में कहा है- 'यदूषानुपकीर्याग्निमावत्ते' । 


४५--वही ऊष->-क्षार मिट॒टी पुनः सूर्य किरणों से तथा प्रथिवीगर्भस्थ अग्ति से धर 
तप्त होकर सिकता -- बालू का रूप धारण करती है । इसीलिये बेदी में भी सकता द 
बिछाई जाती है--'यत्सिकतामुपकीर्याग्निमाधत्ते” (मे० सं० १॥६।३) । 


६- यही अन्तःस्थित सिकता भुगर्भस्थ अग्नि से तपकर दारकरा”-+रोड़ी' बन 
जाती है। इस अन्तः परिवर्तत का बोध कराने के लिये वेदि में शकरा- रोड़ी 
बिछाई जाती है | इसीलिये मे० सं० १॥६।३ में कहा है--'यच्छुकरा उपकीर्या- 
ग्तिमाधत्ते ' । 

पृथिवी गर्भ सें श्करा की उत्पत्ति से भूमि में दृढ़त्व आता है । इस तथ्य को 
बंदिक ग्रन्थों में इस प्रकार दर्शाया है -'शिथिरा घा इग्म्रग्र श्रासीत्‌ , ता प्रजा- 
पति: शर्क राभिर॒द हत” (सं० सं० १६३) । 

इसी क -- अग्निरूप प्रजापति के कर्म का वर्णन ऋग्वेद १०।१२२।५ में कियरछ 
है 'येन द्यौरुग्रा पृथिवी च रढा' । हे 

७- यही शकरा अन्तस्ताप से तप्त होकर पाषाणरूप को धारण करती है। 
इसलिये चयन संज्ञक याग में वेदि में पाषाण के स्थान में प्रतिनिधिरूप ईंट बिछाई 
जाती हैं | तेत्तिरीय संहिता ५।२।८ में कहा है--'इष्टफ्ा उपदयवाति! । 






के 


८- यहा पाषाण भृगर्भस्थ अग्नि से तप्त होकर लोह से सुवर्ण पर्यन्त घातुरूष 





१. सिकता प्थिवी के ऊपर भी उपलब्ध होती है, जसे राजस्थान में । ओर 
पृथिवी के अ्रन्दर भी बनती है । आज भी कच्चे पहाड़ों में उपलब्ध कच्चे पत्थरों को 
मसलतने पर बालू के कण प्ृथक्‌-पृथक हो जाते हैं । 

२. छोटे-छोटे पत्थर । 

३. ब्रह्माण्ड में यह 'क' अग्निरूप प्रजापति है। शरीर में 'क” अग्निरूप जीवात्मा 
प्रजापति है । कै 

४, नियत ब्येन आकारवाली वेदी में विभिन्न आकारवाली ईंटे बिछाई । 
हैं । विभिन्न इष्ट आकारों में पत्थरों को घड़ना कष्ट-साध्य है। इसलिये यहां प्रत्ति- 
निधि रूप में ईंटे बिछाने का निर्देश किया गया है । 





श्शः वेदार्थ को विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा दर 


में परिणत होता है ।' इसी धातुत्पत्ति कालिक पृथ्वी को स्थिति का वर्णत करने 
के लिये चमन याग में फहा है-हिंरण्यं निधाय चेतव्यम्‌' ।' तथा “रुक्मसुप- 
द्ाति' (समे० सं० ३४२६) । 

&-- प्रृथिवी-गर्भ में अयोहिरण्य पर्यनत निर्माण हो जाने तक प्रृथिवी कूमे पृष्ठ 
(कछ _ए की पीठ ) के समाच लोस रहित थी । उसके पीछे पृथिवी पर ओषधि 
बनस्पतियों की उत्पत्ति हुई | पुथिवी की इस स्थिति को बताने के लिये ब्राह्मण 
ग्रन्थों में कहा है -: 

“इयं बाइलोमिकेवाग्र आसीत्‌' । ऐ० ब्ञा० २४।२२॥ 
“ओषधिवनस्पतयों वा लोधानि'। ज॑० ब्रा० २५४॥ 

इसी लिये वेदि में हिरण्य रखकर समिधाएं अथवा तत्स्थानीय आरण्य उपले(+- 
कण्डे) रखे जाते हैं । ४ 

वनस्पति रूप बड़े-बड़े वुक्षों के उत्पन्न होने पर वायु के बेग से वृक्ष शाखाओं 
की रणड़ से पुथिवी पर सबसे प्रथम अग्नि की उत्पत्ति हुई ।' अतएव वेढ़ में कहा 
है--तस्यास्ते पृथिवि देवयजनि पृथ्ठेडग्निमन्नादंमन्नाद्यायादघे (यजु० ३।५) । 

पृथिवी के प्रृष्ठ पर प्रथम अम्नि के प्रादुर्साव का बोधत कराने के लिये वेदि भें 
जिस अग्नि का आधान किया जाता है, उसे पीपल के काष्ठ से निर्मित भ्ररणियों को 
मथकर ही उत्पन्न किया जाता है । 






पूर्वे संख्या रे में शुष्काप रूप जिस पार्थिव स्थिति का वर्णन किया है, उस समय 
पार्थिव भाग जल पर वायु के वेग से पुष्करपर्ण (-- कमल के पत्ते) के समान इधर- 
उधर डोलवा थ।। ब्राह्मण ग्रन्थों में कहा है-सा हेय॑ पृथिव्यलेलायत यथा 
पुष्करपर्ण म' (शत० २।१।१।८ )।॥ इसी का वर्णन वायुरूपी इन्द्र के कर्म के रूप 
में किया है-- हन्ताहं पृथिवीमिमां निदधानीह वेह वा' (ऋ० १०।११६।६) 
अर्थात्‌ इन्द्र -- वायु कहता है कि मैं इतना बलशालो हूं कि मैं जहां चाहू इस प्ृथिवी 
को रख दू । 


१. द्र०-- 'अश्मनो लोहसमुत्थितम्‌! ॥ महा० उद्योग०॥ रसाणंव तनन्‍त्र दो 
में लोहसड्भूरज सुवर्ण का वर्णेत मिलता हैं । 

२. शाबर भाष्य १।२।१८ में उद्घृत श्रुति । 

३. महावनों में वृक्षशाखाओं की रगड़ से दावाग्ति की उत्पत्ति प्रायः होती 
रहती है । 








८२ वेदाथे की विविध प्रक्रियाप्नों की ऐतिहातिक मीमांसा 


इस पुष्करपर्णवत्‌ स्थिति का निदर्शन चयन याग में पुष्करपर्ण को रखकर 
कराया है--तस्मिन्‌ पुष्करपरांम्‌ अपां पृष्ठम्‌ इति' (क्ा० श्रोत १६॥२।२५) । 
मत्स्य पुराण (१६८१६ 'मोर' संस्क ०) में इस विषय में लिखा है -- 

एतस्मात्‌ कारणात्‌ तज्ञ; पुराण: परमर्षिभिः । 
यज्ियवेंदरृष्टान्तर्यज्ञे | पद्मविधि: स्थृतः ॥ 

अर्थात्‌-- इसी कारण प्राच्चीन ऋषियों ने यज्ञ सम्बन्धी वेद के दुष्ठान्त से यशज्ञ में 
पद्य-विधि का विधान किया है । 

निरुक्तकार यास्क ने भी सृष्टियज्ञ का अनुकरण श्रौत यज्ञों में माना है। व 
लिखते हैं-- 

अथासावादित्य: (वेश्वानर:) इति पूर्व याज्ञिका:। एषां लोकानां 
रोहेण सवना|नां रोह आम्नात:। रोहात्प्रत्यवरोहश्चिकी षित: । तामनुर्कराति 
होतास्न्मास्ते शस्त्रे वेश्वानरीयेण सूक्‍तेन प्रतिपद्यते! (निरुक्त ७२३ )। 

अर्थात्‌- प्राचीन याज्ञिक आदित्य को वेइवानर मानते थे | इन [प्रथिवी अन्त- 
रिक्ष ओर दा] लोकों के आरोह (--चढ़ने) के द्वारा प्रातः-सवन साध्यन्दिन-सवन 
ओर तृतीय सदन का आरोह कहा गया है, अर्थात्‌ प्रातःसवन में यजमान प्थिवी- 
स्थानीय होता है, माध्यन्दिन-सदन में अन्तरिक्षस्थानीय एवं तृतीय सबन में युस्थानीय 
हो ज.ता है। छलोक में पहुंचे हुए यजमान को यज्ञ की समाप्ति से पूर्व पृथ्चिवी पर 
लाना आवश्यक है। वापस उतार की अनुकृति (--अनुकरण) को होता वैश्वानरीय 
आदित्य-देवताक सुक्त से आरम्भ करता है । 

वेदि-निर्माण, अग्न्याधान पुष्करपर्ण-निधान और सदनों के आरोहाक् के अनुकरण 
के द्वारा यृष्टियज्ञ से जो तुलना ब्राह्मणादि ग्रन्थों में दर्शाई है, उससे स्पष्ट है कि 
श्रोत्यज्ञ सृष्टियज्ञ के ही रूपक हैं। और सृष्टियज्ञ अर्थात्‌ आधिदेविक जगत का 
अध्यात्म के साथ सम्बन्ध है। आधिदेबिक जगत्‌ के ज्ञान से अध्यात्म का अर्थात 
शारीरयज्ञ का परिज्ञान होता है । इसीलिये निरुक्तकार यास्क ने देवता5ध्या त्मे वा 
[पुष्पफले ] (निरुक्त १।१९) कहकर अधिदेबिक ज्ञान को अध्यात्म ज्ञान सें कारण 
बताया है। यही अभिप्राय लोक-प्रसिद्ध यद्‌ ब्रह्माण्डे तत्‌ पिण्डे लोकोक्त से भी 
प्रकट होता है । ह 

यद्यपि इस प्रकार के वेज्ञानिक आधार पर प्रकल्पित श्रौत यज्ञों की. समस्त 
क्रियाओं ओर पदार्थों का आधिदेदिक तथा आध्यात्मिक जगत्‌ के साथ क्या सादृश्य 
है, इसका साक्षात्‌ विस्तृत उल्लेख वतंमान में उपलब्ध वेदिक वाह्मय में नहीं 











वेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मोौमांसा धरे 


मिलता, तथापि ब्राह्मण ग्रन्थों में याज्ञिक क्वियाओं तथा तद्‌गत पदार्थों के निर्देश के 
साथ-साथ यत्र-तन्न उल्लिखित 'इत्यविदेवतस्‌' तथा “इत्यध्यात्ममः आदि निर्देशों 
से उक्त सादृश्य का अनुमान बड़ी सरलता से किया जा सकता है। सोभाग्यवश दश्े- 
पौर्णंमास की सभी सुख्य-म्ुख्य क्षियाओं और पद्माों की आधिदेविक अश्रा आध्यात्मिक 
जगत्‌ के साथ दर्शाई गई तुलना शतपथ ब्राह्मण (११॥२।४।१ से ११।२।७।३३ तक) 
में सुरक्षित है । उसके अनुशीलन से भी ऊपर दर्शाई गई यज्ञों की कल्पना के मूलभूत 
आधार का ज्ञान भले प्रकार हो जाता है । 

उपयुक्त साम्यता के आधार पर प्रारस्म में जब यज्ञों की कल्पना की गई उस 
समय यज्ञ की प्रत्येक क्रिया और पदार्थ आधिदेविक तथा आध्यात्मिक जगत्‌ की 
क्रियाओं और पदार्थों का पूर्ण प्रतिनिधित्व करते थे । इसी नियम पर प्रारस्भ में 
प्रकल्पित अग्निहोत्र, दर्शपोर्ण प्रास और चातुर्मास्य आदि यज्ञों में उत्तरोत्तर बहुत कुछ 
परिवर्तन होने पर आज भी इनको क्रियाओं और पदार्थों का आधिदेविक तथा 
आध्यात्मिक जगत्‌ की क्वियाओं और पदार्थों से अत्यधिक सादृश्य उपलब्ध होता है। 

यज्ञों के प्रादुर्भाव का काल 


भारतीय इतिहास के अनुप्तार सर्ग के आरम्भ में मानत्रों की वेदिकि ज्ञान की 
उपलब्धि हो जाने पर भी जसे बेदों में वाणित वर्णाश्रपर-व्यवस्था राज्य-व्यवस्था आदि 
व्यवहारों का प्रचलन सर्ग के भ्रारम्भ में ही नहीं हुआ था, तद्बत्‌ ही द्रव्यमय यज्ञों 
का भी प्रचलन नहीं हुआ था। क्योंकि उस समय सभी सासव सरत्त्वगुण सम्पन्न 
साक्षात्कृतधर्मा परावरज्ञ परमसेधावो थे। महाभारत आदि इतिहास ग्रन्थों के 
अनुसार उस समय सारा जगत्‌ ब्राह्ममथ था| यज्ञों के विषय में शांखायन झारण्यक 
(४।५, पृष्ठ १५) में स्पष्ट लिखा है-- 
वतद्ध स्मतत्पूर्व विद्वांसोउग्निहोत्रं च जुद्वांचक्र: ।' 
ब्राह्मण ग्रन्थों में भो अनेकत्न 'य उ चेन॑ बेद' कह कर यज्ञ करते ओर उसको 
तच्चतः जानने का समान फल दर्शाया है। यही बात स्वामी दयानन्द सरस्वती ने 
सी वि० सं० १६३२ में प्रकाशित संस्कार-विधि (प्रथम संस्करण, पृष्ठ ११८५) के 
गृहस्थाश्रम प्रकरण में लिखी है--डपासना अर्थात्‌ योगाभ्यास करनेवाला, ज्ञानी 
सब पदार्थों का जाननेवाला, ये दोनों होमादि बाह्य क्रिया न करें ।' 


यहां यह भी ध्यान में रखना चाहिये कि स्वामी क्यानन्द सरस्वती ने उक्त बात 





१. द्रष्टब्य-- पृष्ठ ७२, टि० १; पृष्ठ ७४, टि० १, हे, ४। 
२. सर्त ब्राह्मम्रिंदं जगत्‌ | महा० शान्ति० १८८।१०॥ 


| 
। 
। 
| 





पड बैदाथ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांता 


गृहस्थाश्रम प्रकरण में लिखी है। संन्‍्यासी अर्थात्‌ ज्ञानी को बाह्य होमादे न करने 
का जो विधान सभी शास्त्रों में विद्यमान है, उसका भी छुल कारण यहो है ! 


अन्य सभी साम्गजिक व्यवस्थाओं क्षे ससान याज्ञिक कर्मकाण्ड का प्रादुर्भाव 
ऋतयुग और त्रेता घुग के सन्धि काल में हुआ | इसीलिये कहीं पर यक्ञों की उत्पत्ति 
कृतयुग के अन्त में, ओर कहीं त्रेता युग के आरम्भ में कही है।' प्रारम्भ सें केदल 
एक्रार्तिसाध्य यजुर्वेदसात्र से सम्पन्न होनेवाले अग्निहोत्रादि होसों का एते प्रचलन 
हुआ । तदनन्तर महाराज पुरुरवा ऐल के काल में त्रेताग्लिस'धपर (->तीन अस्नियों 
में किये जानेबाले) दो वेढों (--यजुः ऋक्‌) से किये ज।नेवाले दशपौर्णरार्तादि, तथा 
तोन वेदों (-- यजुः ऋक्‌ साम ) से किये जानेवाले ज्योतिष्डोमादि' यज्ञों की, ओर 
तत्पश्चात्‌ पठचाग्निसाध्य विविध क्रियाकलाप की प्रकल्यतः हुई । 


१. “इदं कृतयुगं नाम काल: श्रेष्ठ: प्रवरतितः । 
अहिस्या यज्ञपशवो युगे5स्मिन्‍्न तदन्‍्यथा ॥| महा० झान्ति० ३४०।८२।॥ 
इस इलोक में कृतयुग में यज्ञों की विद्यमानता कही है । 
नत्रेतादी केवला वेदा यज्ञा वर्णाश्रमास्तथा |” महा० शान्ति० २३८।१४॥ 
“त्रेतायुगे विधिस्त्वेष यज्ञानां न इते युगे ।! महा० शान्ति० २३२।३२।॥। 
“यथा त्रेतायुगगुखे यज्ञस्यासीत्‌ प्रवर्तनम्‌ ।' वायु० ५७|८९।। 
'तदेतत्‌ सत्य मन्त्रेष्‌ कर्मारिी कवयो यान्यपश्य॑स्तानि त्रेतायां बहुधा संत- 
तानि ।” मुण्डक उप० १।२।१!॥ 
इत्यादि की पारस्परिक सद्भति से उपय्रु क्त परिणाम ही निकलता है । 
मत्स्य पुराण १४३।४२ में स्वायम्मुव मन्वन्तर में यज्ञ-प्रवर्तन का उल्लेख 
मिलता है-- यज्ञप्रवर्तनमेवासीत्‌ स्वायम्भुवेउन्तरे ।! 
यहां यह स्मरण रखना चाहिये कि मनु के जलप्लावन के पीछे पुरानी परम्परा 
को सुरक्षित रखने के लिये जो मन्वन्तरादि को कल्पना की गई,उसके अनुसार कृतयुग 
में स्वायम्मुव मन्वन्तर समाप्त होता है, और त्रेदा से वैवस्वत मन्वन्तर आरम्भ होता 
है । द्रष्टव्य--भरत नाटब शास्त्र १८5॥ महाभारत शान्तिपवं ३४८।४ १ में भी 
लिखा है--“त्रेतायुगादो च ततो विवस्वान्‌ मनवे ददौ । यह मनु वेवस्वत मनु ही है। 
इस सारी भारतीय ऐतिहासिक कान्नगणना को समझना सम्प्रति अत्यन्त कटिन है। 
हमारा भारतीय ऐतिहासिक काल-गणना पर ग्रन्थ लिखने का विचार है | उसमें 
थथासम्भव इस काल-गणना का स्पष्टीकरण करंगे | 


२, “यजुषा हू वे देवा अग्ने यज्ञं वितेनिरे। अथर्चाउथ साम्ना तदिदमप्येति 


। 






प्रारम्भिक यक्ष 





| 

। 

॥ 

यत: प्रारस्म में यज्ञों की कल्पना अत्यन्त महत्त्वपूर्ण दृष्टि से वेश्चानिक आधार || 

ह पर की गई थी, अतः प्रारम्भ में कल्पित यज्ञों का आधिदेविक जगत्‌ के साथ साक्षात्‌ | 

सम्बन्ध था | यथा अग्निहोत्र का अहोरात्र के साथ, दशपौणमास का क्ुष्ण- | । 

पक्ष और शुक्लपक्ष के प्ताथ, तथा चातुर्मास्य का तीनों ऋतुगों के साथ । 

अग्निहोत्र और क्षपोर्णमास की आधिदेविक व्याख्या जतपथ के ११वें काण्ड में 
मिलती है । चातुर्माप्य के लिये ब्राह्मण ग्रन्थों में कहा है -- 


चेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा धर 
| 


भैबज्ययज्ञा वा एते यच्चातुर्मास्थानि । तस्माइतुसन्धिषु प्रयुज्यन्ते । 
तऋष्युसन्धिषु हि व्याधिर्जायते ।' क्ोषीतक्ि ब्रा" ४१॥ + 
इसी प्रकार भोपथ उत्तराधे १।१६ में भी कहा है । 





सहाभारत शास्तिपर्ब २६६।२० में अग्निहोत्र, दर्शवौरणंमास और चातुर्मास्य इन || 

तीन यज्ञों को ही प्राचीन यज्ञ कहा है । यथा -- | | 
दर्श च पौर्णमासं च अग्निहोत्रं च घीमतः। 

चातुर्मास्यानि चैवासन्‌ तेषु धर्म: सनातनः ॥॥ । 

प्रारम्भिक यज्ञों की सादगी तथा सात्त्विकता । 

प्रारश्भ में जिन यज्ञों की कल्पना की गई वे यज्ञ अत्यन्त सादे तथा सात्त्विक । ॥ 

थे | उनमें बाह्य आडम्बर (5८ दिखावा) ठथा मांस मदिरा आदि तामसिक पदार्थों | 


ॉा"+ 7 7 7:पैप777 है 
|! 


कीिकि? 0 2 रत 
यजुषा एवाग्रे यज्ञमतत्वत, अथर्चाउथ साम्ना । शतपथ ४,६।७।६३॥ 


) 

'अद्धिरसां वा एको5ग्निः ॥ ऐ० ब्रा० ६।२४।॥। | 
तुलना करो 'गन्धरवेभ्यां वर लब्ध्वा जेताग्नि समकल्पयतू। | 
एको5ग्नि: पूर्वमासीद्‌ ए लस्त्रेतामकल्पयत्‌ ।।' ८ | 

हरिवंश १।१२६।४७॥। ॥ 

८०० “*- ज्रेतायां स महारथः (ऐलः ) । | द 


एको5रगिनिः पूरवमासीदे ऐलस्त्रींस्तानकल्पयत्‌ । ।! वायु पु० ६१।४५॥ द 
धान्धर्वेश्यों वरं लब्ध्वा'--क्या ये गन्धव॑ “गन्धवेस्त्वा विश्वावसुः परिदवातु 
याजुष मन्त्र (२।३) में उक्त देवी शक्तियां हैं ? वायु पुराण अ० ६१, इलोक ४८ से 
५१ भी द्रष्टव्य हैं । 
तीन श्रग्नियों के नाम शतपथ १।३।३।१७ में इस प्रकार लिखे हैं -'एतानि ने 
तेषां नामानि--मद्‌ भुवपतिभुवनपतिभू ब्ानां पतिः | 


ज 


ष्द् वेदाथ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा 


का किडिचन्सात्र सम्बन्ध नहीं था। इसके लिये हम केवल दो प्रमाण उपस्थित 


१-“यज्ञों हि वा अन: | तस्मादनस एव यजषि सन्ति, न कोष्ठस्य 


- न्ञ॒ कुम्भ्य । भस्त्राय हू स्मषयो गृक्तुन्ति। तदवषीन्‌ प्रति भस्त्राय॑ यज - 


ष्यासु: | तान्‍्येताह प्राकृतानि ।' जत० १।१४२७॥ 

अर्थात्‌ -शकट (गाड़ी) से ही हवि का ग्रहण करे । शकट ही यज्ञ है । इसलिये 
हविग्रहण के याज़ुष मन्त्र शकट सम्बन्धी ही हैं। कोष्ठ (अन्न रखने का कोठा-- 
कुसूल) या भस्त्रा (चमड़े की थैली, जैसी आटा आदि रखने के लिये पहाड़ी वर्तते 
हैं) सम्बन्धी नहीं हैं । पुराने ऋषि भस्त्रा से हवि का ग्रहण करते थे। उन ऋषियों 
के लिये ये ही हृविग्रहण के याजुष मन्त्र भस्त्रा-सम्बन्धी थे ॥ इसलिये ये याज़ुष मन्त्र 
सामान्य हैं (कहीं पर भी इनका विनियोग हो सकता है) | 

इस उद्धरण से दो बातें स्पष्ट हैं । एक-- याज्ञिक क्वियाओं में उत्तरोत्तर परि- 
बर्तेन हुआ है । निरुक्त ७ २३ में भी--“ग्रसावादित्यः (वेश्वानर:) इति पूर्वे 
या ज्ञिका:” लिखकर अगले खण्ड (२४) में पुर्वयाज्ञिकों की क्विया का उल्लेख किया 
है। यहां 'पुव॑विशेषण से स्पष्ट है कि निरुक्त में दर्शाई याज्ञिक क्विया यास्क के 
समय उस रूप में नहीं होती थी । द्वितीय - पुराकाल में यज्ञों में बाह्माडम्बर नहीं 
था, उत्तरोत्तर उस आडस्बर में वद्धि हुई । 

पौणमासेध्टि में तीन प्रधानाहुतियों के लिये केवल १२ घमुठी जौ या ब्रीहि धान) 
की आवश्यकता होती है ।? इतने थोड़े से अन्न के लिये यज्ञस्थान में गाड़ी भरकर 
अन्न लाने का क्या प्रयोजन ? इसे बाह्य आडम्बर (अपनी सम्पन्नता का दिखावा) 
ही तो कहा जायेगा । इसीलिये प्राचीन ऋषि अपनी अनाज रखने की चमड़े की 
थली अथवा घड़े से ही हविग्रहण करते थे | उत्तरकालीम. याज्ञिक शकट से ह॒विग्रहण 
का प्रयोजन केवल अदृष्ट की उत्पत्ति समझ कर एक बितस्ति (बिलांत) भर 
प्रमाण की गाड़ी बनकर उससे ह॒विद्र व्य का स्पर्शमात्र करके कार्य चलाने लगे। 
इसी प्रकार सोमयाग के समय सम्पन्न किये जानेवाले ह॒विर्धान मण्डप का निर्माण 
पहले ही कर लेते हैं | याग काल में उसका स्पर्शम'त्र करके कार्य चलाते हैं ।' 


१. प्रत्येक आहुति के लिये चतुमुष्टि अन्न की आवश्यकता होती है--“चतुरो 
सुष्टीन्‌ निरवेपति । 
२. “ब्रद्यत्वें तु पू्रक्नृतस्प मण्डपस्य यागकाले स्पशंमात्र क्रियते ।! 
* का० श्रौ० ८5।३।२४ टीका । 








क्रियन्ते सम | ततो दक्षयज्ञप्रत्यवरकालं मन्तोः पुत्राणां नरिष्यज्ञाभागे- 
क्ष्वाकुनुगशर्यात्यादीनां च क्रतुषु 'पशुनामेव।म्यनुज्ञानात्‌” पशव: प्रोक्षण- 
सापु: | अतदच प्रत्यवरकाल पृषश्नण दीघेसत्रण यजता पशुनामभावाद 


हि बेदार्थ को विविध प्रक्रियात्रों की ऐतिहासिक मीमांसा ८७ 
उ-- ञ्रादिकाले खलु यज्ञ पु पशवः समालभनीया बभूव:, नालम्भाय 
। ॥ 
गव।लम्भ: प्रवर्तितः ** “ अतिसार: पूर्वमुत्पन्नः पृषध्रयज्ञ /” चरक 
चिकित्सा ० १६।४।॥। 
अर्थात्‌ आदि काल (कृतयुग के अन्तिम चरण)' में यज्ञों में पशु इकट॒ठ किये 
जाते थे, मारे नहीं जाते थे ।' उसके पश्चात्‌ दक्षयज्ञ के अनन्तर (तेता के प्रारम्भ में ) 
सनु के नरिष्यन्‌, साभाग, इक्ष्याकु, शर्याति आदि पुत्रों के यज्ञों में “वेदों में पशु 
मारने का अश्रादेश है” ऐसा मानकर पशुओं का प्रोक्षण (तथा आलम्भ) प्रारम्भ 
हुआ । उसके अनन्तर दीर्घकालीन यज्ञ करते हुए प्रषश्ष॒(नहुष ) ने पशुओं को 
कि ४] ३ 0 सो अंक की 2 न 
१. तुलना करो--इदं कृतयुर्ग नाम कालः श्रेष्ठ: प्रवतितः। अहिस्या यज्ञपश्वों 


युगेडस्मिनू न तदन्यथा । ४ महा० ज्यान्ति० ३४०।८२॥॥ 


दि --_म 


२. इस पर टिप्पणी परिशिष्ट में देखें । 
३. तुलना करो--ततस्त्रेतायुगं नाम त्रयी यत्र भविष्यति । 
प्रोक्षिता यत्र पशवों वर्ध प्राप्स्यन्ति व मखे ॥॥ 
महा० गाच्ति० ३४०।८३, ८५४।॥ 


४. एक 'पृषध्न' मनु का पुत्र नाभाग इक्ष्वाकु आदि का भाई था। चरक वर्णित 
पूषश्न उससे अर्वाचीन है, यह चरक के इसी वचन से स्पष्ट है। महाभारत शान्ति 
पर्व अ० २६८, इलोक ६ में नहुष को प्रथम गवालम्भ-प्रवर्तेयिता लिखा है 'नहुषः 
पूर्व मालेमे त्वष्टुर्गामिति नः श्रुतम्‌ । महाभारत शान्तिपवे अ० २६२, इलोक ४७ के 
नीलकण्ठ टीकाकार द्वारा उद्धृत पाठान्तर-- 'सहच्चकाराकुछलं पृषथ्रो गां लभन्निव' 
का अगले ४८-४० इलोकों के साथ सम्बन्ध जोड़ने से पृषश्न नहुष का हो नामान्तर 
प्रतीत होता है । (नीलकण्ठ की टीका अशुद्ध है) | वायु पुराण ५६।११ में मानव 
परषक्न को गोपहिसक कहा है। वह ठीक प्रतीत नहीं होता, क्योंकि मानव पृषश्र त्तो 
नाभाग और इक्ष्वाकु का समकालिक था । चरक में पृषप्न को नाभाग इध्ष्वाकु आदि 
से अवरकालिक लिखा है। वायु पुराण में नामैक्य से भ्रम हुआ होगा । नहुष नाम के 
दो राजा हैं । एक चन्द्रवंश में, दूसरा सूयंवंश में (वाल्मीकीय रामायणानुसार) । 
महाभारत में 'नहुषः पूर्वमालेमे त्वष्टुर्गामिति न: श्रुतभ्‌' (शान्ति० ३६८।६) -इलोक 
में श्रुत त्वष्टा' द्वादश आदित्यों में एकतम है। भतः उसके प्ताथ स्तुत नहुष चन्द्रवंश 











८. वेदार्थ की विविध प्रक्रियाग्नों की ऐतिहासिक मीमांसी 


न्यूनता के कारण यज्ञ में गो का आलम्म (वध) प्रारम्भ किया ।* उससे " । 


के यज्ञ में सर्वे प्रथण अतिसार की उत्पत्ति हुई। 
चरक-संहिता के वचन में पशुनामेवाभ्यनज्ञानातू (पशुओं को मारने की 
आज्ञा है ऐसा जानकर ) जिस कारण का निर्देश किया है, वह बहुत महत्त्वपूर्ण है । 
ऐसा ही संकेत महाभारत ज्ञान्तिपर्व (२६३।६) में मिलता है-- 
“लुब्ध वित्तपरेत्र क्वव्‌ तास्तिके: संप्रवर्तितम् । 
वेदवादानविज्ञाय. सत्याभासमिवानतम्‌ ॥ 
इस वचन में लोभी धनंषगावाले नास्तिकों रा वेदवाद (वेद के कथन) 


को न जानकर पशुहिला प्रवतंत का उल्लेश् किया है | ब्राह्मण धस्सिय सुत्त १८, 


१६ में भोगों से लुब्ध ब्राह्मणों द्वारा झूठ सन्‍्त्र बनाकर इक्ष्वाकु' के पास जाकर यज्ञ 
कराने का उल्लेख है। इसी छुल के २७ २८ इलोक में इक्ष्वाकु द्वारा गवालम्भ 
प्रवौतंत, और उससे ९८५ रोगों की उत्पत्ति का वर्णन मिलता है। ब्राह्मण धस्सिय 
सुत्त के माष्य अट्ठकथा में भी भूठे मन्त्र बनाकर इक्ष्वाकु के पास जाकर पशु-यज्ञ 
करने के लिये प्ररित करने का निर्देश है । 


अति पुरातन काल में यज्ञों में पश्वालम्भ नहीं होता थां। इसका उल्लेख महा- 





फा नहुष (पुरुरवा का पौत्र) ही है, यह निश्चित है | सू्यवंश का नहुष बहुत उत्तर- 
कालीन है | वह त्वग्टा का समकालिक नहीं हो सकता । 
१, महाभारत शान्ति प्व॑ अ० २६२, इलोक ४€ में नहुष द्वारा प्रवरतित गवा- 


लम्भ से ९८ नये रोगों की उत्पत्ति का उल्लेख है । उससे भी हमारे पूर्वलिखित पृषच्च 


नहुष का पर्याय है! मत की पुष्टि होती है 
२. महाभारत शान्तिपर्व अ० ६६२ ४६ में नहुष द्वारा प्रवतित गवालम्भ से ६५ 
नये रोगों को उत्पत्ति कही है । वसिष्ठ धर्मसूत्र (२१।१३) में लिखा है-- 
त्रय एवं पुरा रोगा ईर्ष्या अनशन जरा । 
पृषध्रस्तनयं (? स्त्वष्नियां) हत्वा अष्टानवतिमा हरेत्‌ (?महारत्‌) ॥ 
ब्राह्मण धम्मिय सुत्त २८ में भी यही तत्त्व निर्दिष्ट है-- 
तयो रोगा पुरे आसु इच्छा अनशन जरा । 
। अमर... च समारम्भा अट्ठना कुतिमाणंगमु ॥ 
३. ते तत्थ मन्ते गन्थेत्वा ओक्कार्स तदुपागमु ! 
पहुत धन धञ्जो5सि यजस्सु बहु ते धनम्‌ ॥ 
थहां श्रोककास ८ इक्ष्वाकु का निर्देश किया है | यह हमें चिन्त्य प्रततौत होता है । 








धर 











१२ वेदार्थ की विविध ब्रक्रियाओं की ऐतिहा सिक मी मांसा ८8 


जआञारत तथा पुराणों सें वर्णित उपरित्नर बसु की कथा में भी मिलता है ।' 
याज्ञिक-प्रक्रिया में परिवतंन तथा नये-नये यज्ञों की कल्पना 


संसार का नियम है कि जिप्न विषय में जन साधारण की रुचि अधिक हो जाती 
है, व्यवहारकुशल उूमभे जानेवाले व्यक्ति उस जनरुचि का सदा अनुचित लाभ 
उठाया करते हैँ । उनकी रुूदा यही चेष्टा रहती है कि जनसाधारण की वह रुचि 
उत्तरोत्तर बढ़ती जाये, जिससे उनका कास बनता रहे | इसी नियम्र के अनुतार जब 
छन-साधारण की रुचि यज्ञों के प्रति बढ़ने लगी, तब लोभ आदि के वज्ञीपरत्न' होकर 
थाज्ञिक लोगों ने भी यज्ञों की रोचकता बढ़ाने के लिये उनमें उत्तरोत्तर बाह्म 
आडम्बर की वृद्धि की, ओर शुभ या अशुभ प्रत्येक्ष अवसर पर करने योग्य विविध 
नये-नये यज्ञ होम आदि की सृष्टि की । इस प्रकार यज्ञों में उत्तरोत्तर सादगी और 
सात्तविकता की हामि, तथा बाह्माडम्बर की वृद्धि हुई । नये यज्ञों की कल्पना से भ्रन्त 
सें याजशिक कल्पना को प्रारम्मिक वैज्ञानिक दृष्टि आखों से सबंथा ओकल हो गई। 
अतः इस काल में कल्पित अधिकांश यज्ञों को क्वियाओं तथा पदार्थों का आधिदेविक 
तथा आध्यात्मिक जगत्‌ के लाथ कुछ भी सम्बन्ध नहीं रहा। हमारे विचार में प्रायः 
समस्त कास्येष्टियां इसी कोटि की हैं । 


घाज्ञिक प्रक्रिया और वेदार्थ 


भारतीय इतिहास से स्पष्ट है कि वेदों का प्रादुर्भाव सृष्टि के आदि अर्थात्‌ 
छृत॒युग के प्रारम्भ में हुआ । और यज्ञों की कल्पना का उसय कृतयुग और त्रेतायुग 
के सन्धिकाल सें हुआ | यज्ञों की कल्पना से पूर्व वेद का अर्थ किस प्रकार सर्वविद्या- 
ब्रघ्ययक्त किया जाता था, उसका किस प्रकार उत्तरोंत्तर हास हुआ, तथा थज्ञों फी 
कल्पता क्यों ओर कब हुई, इनका संक्षिप्त वर्णन हस पूर्व कर चुके हैं। अब हम इस 
बात पर प्रकाश डालेंगे कि वेद का यज्ञों के लाथ सम्बन्ध केसे हुआ ? 

जब प्रारस्त में आधिदेविक तथा आध्यात्मिक जगत्‌ के साम्य के आधार पर 
यज्ञों की कल्पना क्री गई, तब आधिदेबिक तथा श्राध्यात्मिक जगत्‌ की क्रियाओं तथा 


१. महा० शान्ति० अ० ३३७, अनु० ६।३४; ११६।५६-५८ तथा वायु पुराण 
अ० ५७, इलोक &१-१२५ ॥। । 

२ कक आओ तुलना करो ->'लोभाद्‌ वास आदित्समाना झौदम्बरीं इृत्स्नां वेष्टितवन्तः ॥* 
शाबरभाष्य मीमांसा १।३।४॥॥ 

द्रष्टव्य --इसी पृष्ठ पर उद्घृत महाभारत शान्तिपवे २६३।६ का वचन,तथा टि० 
१ का क्षाह्म॒ण धम्मिय सुत्त १८-१६ इलोक । 








है वेदा्थ की विविध प्रक्रियाओं की .ऐतिह|सिक मीमांसा 


पदार्थों का वर्णन करनेवाले वेदमन्त्रों का अभिप्रायः समभाने के लिये उन-उन. सनन्‍्जों 
का संम्बन्ध-यज्ञों की. तत्तत्‌ क्रियाओं के साथ किया गया | जिस प्रकार नाटक करन्ते 
व्ाले व्यक्ति किसी पूर्वकालीन ऐतिहासिक धटना का प्रदर्शन करते हुए उन-उन्त ऐति- 
हासिक व्यक्तियों: के सध्यं हुए संवाद का अनुकरण करते हैं, उस संवाद के साथ 
उन नटों का कोई साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं होता,ठीक इसी प्रकार झ्राधिदंविक 
तथा श्राध्यात्मिक जगंतूं का वर्णन करनेवाले वेंदमंन्त्रों का उन-उन की 
प्रतिनिधिभूत याज्ञिक क्रियाग्रों तथा पर्दार्थों के साथ कोई साक्षात्‌ सस्त्रन्ध्‌ 
नहीं है । इसरे शब्दों में, याज्िकेप्रक्रियानुसार किया गया वेदार्थ वेद का 
मुख्य अ्र्थ नहीं है। वह तो श्राधिदे वक तथा आध्यात्मिक वेदार्थ को 
समझाने का निमित्तमात्र है।.. ' 





' _य॒न्ञों के आरम्भिक काल में याज्ञिकप्रक्रियानुसारी वेदार्थ की यही.स्थिति थी. 
इसलिये उस समय याज्ञिक क्रियाकलॉपों में वे हौ मन्त्र विनियुक्त किये जाते थे, जोः 
आधिदेविक तथा ्राध्यात्मिक श्रर्थ के साथ-सांथ उनके प्रतिनिधिरूप याज्ञिक क्रियाशों: 
का भी शब्दश:ः वर्णन : करने में समर्थ थे ।' उत्तरकाल में जंसे-जेसे यज्ञों कीः. 
प्रधानता होती गई, वेसे-वेंसे वेद का आधिदेविक तथा ग्राध्यात्मिक 
प्रक्रियानुसारी मुख्योर्थ, गौण बनता गया और याज्ञिक प्रक्रियानुसारी-- 
वंदाथ की प्रधारता बढ़ती गई | इसका परिणाम यह हुआ कि सारा वेदार्थे 
याज्षिक प्रक्रिया तक ही सीमित हो गया । अर्थात्‌ “यज्ञार्थ वेदा: प्रवत्ता:''' 

वाद प्रवृत्त हो गया | ओर इसकी अनन्‍्त्य परिणति मन्‍्त्रानर्थक्यवाद' में हुई | 


काल्पनिक विनियोग 


उत्तरकाल में जब देश में यज्ञों का मान तथा प्रभाव बढ़ा, और. प्रत्येक कामना... 
की सिद्धि के लिए यज्ञों की सृष्टि हुई, 'तब उन समस्त यज्ञों .की . विविध . 
क्रियाश्रों के अनुरूप वेदमन्त्र' उपलब्ध न होने पर मन्‍्त्रार्थ की उपेक्षा.करके 
याज्ञिक क्रियाओ्रों के सांथ उनका सम्बन्ध जोड़ना श्रर्थात्‌ भन्त्रा्थ के 





_ १. 'एतद्‌ वे यज्ञस्य समृद्धा यद्र,पसमद्ध यत्कर्म क्रियमाणम्‌ग्यजुर्वाभिवदति ।” , 
गोपथ ३।२।६॥ तुलना -करो--ऐन ब्रा> शडढ।...... 
“वेदा हि यज्ञाथमभिध्रवृत्ता: (वेंदाज़ज्योतिष के अन्त में) ॥ 
“आम्नायस्य क्रियार्थत्वांत्‌ । मीमांसा १।२।१॥॥ 
३, इस' वाद के विषय में 'हम आगे लिखेंगे।.._ 
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पृ 


न्न् 2 


विपरीत विनियोग का आरम्भ हुआ | ब्राह्मण ग्रन्थों और ओतसूत्रों सें इस 
प्रकार के अनेक काल्पनिक विनियोग उपलब्ध होते हैं । यथा -- 


ज्ञायणी संहिता ३।२॥४ में लिखा है-- ध 
“निवेशनः संज्भमनों वसूनाम्‌ इत्यन्द्रया गाहँयत्यमुपतिष्ठते ।!, . ... 


अर्थात्‌ अश्विवयन में “निवेशन:. सद्भमनो . वसूनाम्‌' : (मे०/सं* २।७।१२ 
(१५१) इस इंन्द्रदेवतावाली ऋचा से गाहंपत्याग्नि का उपस्थान करे 00 





पु 


याज्ञिकों के मत में जब इन्द्र से विशेषण-विशिष्ट. महेन्द्र, वृत्रहा इन्द्र/ पुरन्दर 

इन्द्र आदि भी भिन्न-भिन्न देवता हैं, तब इन्द्र श्रौर अग्नि के भिन्न-भिन्न. देवता होने 

में कोई सन्देह ही नहीं रहता । ऐसी प्नवस्था में इन्द्र.देवतावाली ऋचा सेः गाहंपत्य 
अग्नि का उपस्थान भला अभिषावृत्ति से कंसे हो सकता है ?' यहां निश्चय ही इन्द्र 

शब्द के घुख्या् का त्याग करके गोणी कल्पना करनी पड़ेगी । इससे स्पष्ट : है.कि' : ॥ 

इस प्रकार के विनियोग “यत्कर्म क्रियमाणमृग्यजुर्वाईभिवदति' रूपी विनियोग . | 





जम-तत>त>म+त_तलन>त>_स्‍हल्‍_नतहतहंहन२._हतन__क्षत्+- 


१. मीमांसा ३।३।१४ के समस्त व्याख्याग्रन्थों में श्रुति और लिज् के विप्रतिषेघ 
में ऐन्द्रया गाहंपत्यमुपतिष्ठते” वचन उद्धृत है। और एऐन्द्री ऋचा. से प्नभिप्राय 
“कदाचन स्तरीरसि” (ऋ० ८।३४१।७) मन्त्र से है, यह व्यक्त किया है। 'किदांचत 
स्तरीरसि' इस ऐन्द्र मन्त्र से गाहंपत्य क्रा. उपस्थान .करना चाहिये, ऐसां साक्षात्‌ । 
वचन हमें उपलब्ध संहिता तथा ब्राह्मण ग्रन्थों में कहीं नहीं मिला । तैत्तिरीय संहिता 
१।५।६ के सायणभाष्य में यह भन्‍्त्र भाहवनीयाग्नि के उपस्थान में वित्नियुक्त है। 
तैत्तिरीय संहिता के इस अनुवाक में निर्दिष्ट मत्त्रों के विनियोग के विषय में सायण 
ओऔर भंटटभास्कर में पर्याप्त मतभेद है, वह भी द्रष्टव्य है । / 

२० तुलना करो -'तस्माद देवतास्तरमिद्ध्ान्महेन्द्र: ।' ,शाबरभाष्य मीमांसा 
.. २३।१।१६॥ “'अथोताभिधान: संयुज्य हविश्चोदयति--इन्द्राय वृत्रघ्ने, इन्द्राय वृत्रतुरे, 
इन्द्रायांहोमुचे । निरुक्त ७।१३॥ 2 
। ३. द्र०--वंचनात्त्वयथाथंमैन्द्री स्थात्‌ (मीमांसा ३४२३ ) 

४. मीमांसा ३।२।४ सृत्रस्थ शाबरभाष्य में इसी वचन पर विचार करते हुए 
लिखा है--“गुणसंयोगाद्‌ गौणमिदमभिधानं भविष्यति । भवति हि गुणादप्यमिधानम्‌ । 

_.. यथा सिहो देवद॑त्तः, अग्निर्माणवक इत्ति.। -एवमिहाप्यनिन्द्रे गाहपत्ये ' इन्द्रशब्दो 

ह भविष्यति । यही अभिप्राय सायणाचार्य ने अथवे० १११ के भाष्य में इस प्रकार 
लिखा है--“बलीयस्या श्र॒त्या लिज्भः बाधित्वा ग्रुणकल्पनयापि विनियोगसम्भवात्‌ | « '- 
. तत्र हि ऐन्द्रमन्त्रे इन्द्रशब्दस्य गौणीं वृत्तिमाश्चित्य गाहेपत्योपस्थाने बिनियोगः कृतः 


की न 0 न की शशि की नयी सन ची ६ 





६२ वेदाथ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा 


की परिमाषा की दृष्टि से काल्पनिक ही कहे जायेंगे । 
इसी प्रकार के अनेक काल्पनिक विनियोग ओतसूत्रों में मिलते हैं । यथा - 


“दछ्िक्राव्णो अकारिषम्‌ इति वा संबुभूषन्‌ दधिभक्षम्‌ । 
शांखा० श्लोत ४। १ ३।२॥। 


“द्िक्राव्णो श्रकारिषम्‌ इति अग्नीश्रीये दधिद्र॒प्सान्‌ प्राश्य' । 
' आइश्व० श्रोत ६॥१३॥॥ 

भर्थात्‌- दघिक्राव्णो अकारिषम्‌' से कही का भक्षण करे । मन्‍्त्रगठ 'दघि- 
ऋ्रावा' पद अ्रर्व का वाची है । देखो--निघण्ट्‌ १।१४॥ 'द्तिक्रावा' पद्मन्तर्गत 
“दि” अवयव का 'दही' वाचक्ष दधि' शब्द के साथ कोई सम्बन्ध नहों है। 
अतएव यास्क ने द्धिक़्ावा सदृश तथा रुमानार्थक “दुधिक्रा:: पढ़ का निर्वंचन 
“दधत्‌ क्रामतीति वा, दधत्‌ ऋन्‍दतीति वा, दधद्‌ आकारी भवतीति वा 
(निरक्त २२६) दर्शाया है। तदनुसार दि! शब्द 'कि' या 'किन्‌! (अष्टा० ३।२॥ 
१७१) प्रत्ययान्त है । ओऔत्तरकालिक याज्षिकों ने न केवल 'दविक्रावा' पद के, 
अपितु रुम्पुर्ण मन्त्र के ऊर्थ की उपेक्षा करके दहीदाचक “दधि' शब्द के साथ अक्षर- 
दरणसादृश्य-मात्र के &घार पर इस मन्त्र का 'दथिप्राशन' में विनियोग कर दिया ।* 


निरक्त ७|२० में भी लिखा है-- “ऋग्वेद की समस्त शाखाओं में 'जात- 
वेदा:' देवतावाला। एक ही 'गायत्र तृच' है। यज्ञों में 'जातवेदा:' देवता- 
वाली श्रनेक गायत्री छन्दस्क ऋचाओं को ग्रावश्यकता होती है । इसलिये 
'जातवेदा:' देवतावाली ऋचाशों के स्थान में जा कोई “अ्रश्नि' देवता- 
वाली गायत्रीछन्दस्क ऋचाएं होती हैं, वे विनियुक्त हो जाती हैं''' 

निरुक्त १२४० में पुनः लिखा है-- “ऋग्वेद की समस्त शाखाश्रों में 


१. तुलना करो--'दघिक्राव्णो प्राड मुखो दधि प्राइय । काइ्यप (आयुर्वेदीय) 
संहिता, पृष्ठ ३९ । 

२. इसी विनियोग से भ्रान्त होकर पाइचात्य विद्वानों ने इस मन्त्र के आधार 
पर दो कल्पनाए की हैं-- (क) आये लोग पहले दूध दही के लिए घोड़ियां पालते 
थे । (ख) घोड़ियों के लिये उपयुक्त लम्बी-लम्बी घास के मैदान मध्य एशिया के 


आसपास हैं। अतः पहले आये लोग वहीं निवास करते थे | 


३. 'तदेतदेकमेव जातवेदसं गायत्र तृच॑ दशतयीषु विद्यते, यत्तु किड्चिदागनेयं 
तज्जातवेंदसानां स्थाने विनियुज्यते ।” 
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| देवतावाला एक ही गायत्र तृच उपलब्ध होता है । अतः 
उनके स्थान में जो कोई “बहुदेवता' वाली गायत्र ऋचाएं हैं, वे विनियुक्त 
होती हैं | शाकपू्णि (नि नल देवतावाली ऋचषाओं के स्थान में लिन, 
पद घटित ऋचाओं का वनियोग मानता है। 

निरुक्त के इन उद्धरणों से काल्पनिक विनियोग क्‍यों प्रारम्भ हुए! इस विषय पर 


े मले प्रकार प्रकाश पड़ता है * 
ह उपलब्ध ब्राह्मणों में ऐतरेय ब्राह्मण सबसे प्राचीन है।' उससें यज्ञ में क्रियमाण 
कलाप को साक्षात्‌ कहनेवाले मन्त्र विनियोग को यज्ञ की समृद्धि (श्रेष्ठता) 





तत्तत्‌ क्विय 2 
कहा है इससे स्पष्ट है कि उसके काल में तचत यज्ञीय क्रियाकलाप को साक्षात्‌ 
ह इसे 20 पा कया ्‌ 


'तदेतदेकमैंव वैशवदेव॑ गायत्र तू दशातयीषु विद्यते | यत्तू किड्चद्‌ बहुदेवतं 
« कि स्थाने विति युज्यते । यदेव विश्वलिज्ञमिति शाकपूरि: । 

ट्ठ हा अश-कर्मों मे क्रेवल देवता-विषय में ही काल्पनिक विनियोग नहीं किया गया, 
: है 'क्दों के विषय में भी काल्पनिक छन्‍्दों की सृष्टि रचकर मनन्‍्त्रों का किया 
ख्रर्पिरठ थार्थ विनियोग ब्राह्मरा ग्रन्थों और श्रौतसूत्रों में उपलब्ध होता है । इस 
व के लिये हमारे “वैदिक छन्‍्दोमीमांसा' ग्रल्थ का अन्तिम अठारवां अध्याय देखना 
व्आहियें ! क्‍ 


, ऐत 


रेय ब्राह्मण को पुराण-प्रोक्त मानकर पुणणप्रोक्तेषु, ब्नाहाए कल्पेषु' (अष्टा हे 


५।३' १०१४ पाणिनीय नियमानुप्तार 2 पद निष्पन्न होता है। (द्र०-- 
महाभाष्य तथा काशिकादि) | इसे विषय ५४ हमने 'संस्क्ृत ब्याकरणशास्त्र का 
इतिहास (भाग ैै। पृष्ठ २४६-२५२, वि० सं० २०३०) में विस्तार से लिखा है। 
हेतरेय ब्राह्मण के प्रारम्भिक ३० अध्याय मूलतः महीदास ऐतरेय-प्रोक्त हैं, और 
._ त्तिम १९ सव्याय आचार्य शौनक-प्रोक्त हैं 5 (परन्तु आचार्य शौनक ने महीदास 
ही ३३२० भ्रध्यायों का भी प्रवचन करते हुए उनमें कुछ परिवर्तन किया है), इसी भेद 
को स्पष्ट करने के लिए आश्वलायन गृह्य ३।४॥४; कौषीतकि गृह्य २।५, तथा शांखा- 
ह यन ग्रह्म रा में ऐतरेय महैतरेय का निर्देश मिलता है।. इसी 


४६ के तपेण प्रकर 
प्रकार ऐतरेय आरण्यक के प्रथम तीन आरप्यकों का प्रवचन ऐतरेय ने किया था। 
इवलायन ने, और पडठ्चम आरण्यक का शौनक ने । देखो-- 


वैदिक वाइःमय का इतिहास, ब्राह्मणा-आरणप्यक भाग, पृष्ठ २२६ (लाहौर सं० १) । 
४, 'एतद्े यज्ञस्य समुद्ध यद्र,पसमुद्ध यत्कर्म क्लियमाणमुगभिवदति ।' 
+क्‍ १्‌ ।४, १३, १६९ इत्यादि ॥ 
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ह्ड वेदाथे को विविध प्रक्रियाग्रों की-ऐतिहासिक मीमेंसा-: 
हर 
या परम्परा से कथंचित्‌ भी प्रतिपादन न करनेवाले मन्त्रों का पद या-अक्षरवंर्ण $ के 
सादृश्य से विनियोग” करने की परियाटी आरम्म-हो चुकी थी | और ऐसा असम्बद्ध 
विनियोग भी प्रामाणिक माना जाते लग गया. था |. अतएव ऐत्तरेय ब्राह्मणकार ' उसे 
स्पष्ट शब्दों में अयुक्त घोषित.न कर सके | 
भारतीय _कालगणना के अनुसार महीदास ऐतरेय का काल याज्ञषिक : प्रक्रिया के 

उद्भुव के ३५०० वर्ष पश्चात्‌, ओर. आरतयुद्ध के लगभग १५०० बर्ष पूर्व है ९ 
अतः पद अक्षर वर्णसात्र के सादृइ्य से काल्पनिक विनियोग्रों का आरम्म निशचय ही ः 
भारत युद्ध से २००० वर्ष पूर्व हो चुका था । परन्तु. उस क़ाल,तक उनका. आधिक्य-: 
नहीं था, यह भी ऐतरेय के वचन से स्पष्ट है। , 


काहपनिक मन्त्र 


जब विभिन्न प्रकार के यज्ञों की मात्रा बहुत बढ़ी, तब उन सब यज्ञों में क्रियमाण 
विविध क्रिया-कंलाप के अनुरूप (जो अर्थतः ज़स क्रिया को कहे; सकते हों) मन्‍्त्रों के 
उपलब्ध न होने पर मन्त्रकल्पर्ना का अपरम्भ हुआ" । » इस प्रकार के अनेक 
काल्पनिक मन्त्र ब्राह्मण आरण्यक ओर श्रोतसृत्र आदि में उपलब्ध होते हैं । गह्मसुत्रों 
में तो इस प्रकार के काल्पनिक मन्त्रों को बहुतायत् है (उत्तर.काल में ऐसे काल्पनिक 
मन्‍्त्रों को लुप्त शाखाओं में पठित समझा जाने लगा) | ., 










हमारे विचारानुसार काल्पनिक -मन्त्रों की रचना का आरम्ध भारत युद्ध से 
बा आह हज “7: जज 

१. पदसादरशय से, यथा--'दधिक्राव्णो . अकारिषमिति दघिभक्षम्‌ * (शां० * 
श्रोत ४।१३।२); अक्षरवर्णसाइ्य से, यथा - 'शन्नो देवी' का शनैदचर | की पूजा में, , 
“उदबुध्यस्व का बुध की पूजा में । अग्निवेश्य गृह्य अ० ५; वैखानस ग्ृह्मय अ० ४» 
खण्ड १३, १४ इत्यादि । 


२. यह हमारी कालगराना के अनुमार है,। ऐतरेयब्राह्मण कृष्ण्ैपायन के शिष्य 
प्रश्चिष्यों के शाखा-प्रवंचन से पूर्व का. है, इतना तो निश्चित है। द्वर6-- पूर्व पृष्ठ ६३. 
की टिछ १ । 

३. द०- ब्राह्मण धम्मिय सुत्त १६ का पूर्व पृष्ठ ८८; टि० ३ में उद्घृत वचन । 
निरुक्त ७।३ में लिखा है 'तदेतद्‌ बहुलम्‌ आध्वर्यवे याज्ञेषु च मन्त्रेषु ।'मर्थात्‌ आशी 
से रहित स्तुतिमात्रे का प्रयोग आध्वयंव-- यजुर्वेद में और यज्ञप्रयोजनवाले मन्‍्हत्रों में 
बहुतायत से मिलता है। याज्ञेपु--यज्ञ एवं प्रयोजन थेषां मन्त्राणां तेघु, अर्थात्‌ यज्ञाथ,. « 
सृष्टेषु मंन्त्रषु । 


व्वेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा ध्क. 






' -लगमग दो ढाई सहस्न व्ष पूर्व हुआ था ॥' आरम्भ में वेक्मन्त्रों को. अपने-अपने कर्मों | 
के अनुरूप बनाने के लिये उनमें सांघारण परिवर्तत किया गया ।* तत्पइच्त्‌ मन्त्रों के 
विश्लि्न स्थानों के विभिन्न वाक्य जोड़कर सन्त्रों की रचना की गई' । तदनन्तर बेदिक 
नर अग्रनन्‍्थों में प्रयुक्त विशिष्ट शब्दों का रूच्रिवेशमात्र करके (जिससे वे वंदिक मन्त्रत्नत्‌ 
अ्रतीत हों) मन्त्र रचे गये ।* अन्त सें यहो सन्त्र-कल्पत्ता “नमो भगवते वासुदेवाय 
सादुृश साम्प्रदायिक, तथा 'ओं हीं क्. फट रवाहा' आदि सवंधा अर्थरहित 
तास्त्रिक मन्‍्त्रों की रचना में परिणत हुई । 
; 
| 





मन्त्रानथक्य-वाद 


जे 


याज्ञिक काल में वेद के उपयोग का एकमात्र केन्द्र य्त बन गये | कसंकाएण्ड सें 


] 


१. यज्ञों की अत्यधिक: कल्पना' द्वापर में हुई --“'संरोधादायुषस्त्वेते व्यस्वस्ते 
छापरे युगे!” (महा* शा० २३८५।१४).। यज्ञों की विविध कल्पना होने पर ही मन्त्रों 
बने कल्पना करने की आवश्यकता हुई। अतः मन्त्रकल्पला का आरम्भ द्वापर के 
प्रारम्भ में या उससे कुछ पूर्व मानना होगा ॥ / / ; । 

२. तुलना करो--राज॑सूयप्रकरएणं के “एप वो अमी राजा (माध्य० संहिता 
&॥४०; १०।१८) के ख्ामान्यवाचंक अमी' पद के सांथं एष यो भरता राजा (तै० 
सं० १।८५।१०।१२); 'एष वः कुरवों राजा, एब पञ्चाला राजा (मैत्रा० सं० . 
<२5६; काठक सं० १५।१७) ेन्‍्त्रों' में आये भरत कुरु पंड्चाल आदि विशिष्ट 
बआच्क पदों की ॥ ! हज 

३. इसके लिये ऋग्वेद के खिलपार्ठ के मन्त्रों का अनुशीलन करना चाहिये । _ 

४. यथा*-सावित्री मन्त्र के *ंथियों यो नः प्रचोदयात्‌” के नः प्रचोदयात्‌' पदों . 
क्र सन्निवेश करके रचे गये केल्पिंत ११ मन्त्र मैत्रायणी सं० २'६।१ में उपलब्ध होते 
है | यथा--'तत्पुरुषाय विद्यहें महादेवाय घीमहिं । तज्नो रुद्रः प्रचोदयात्‌ ॥” इसी रे 
प्रकार के नारायण' गरुड़ दन्ती दुर्गा आदि के ११ मन्त्र तें० आर० १०।१ में मिलते 
है ४ वीर मित्रोदय भक्तिप्रकाश ' पृष्ठ. १०६ पर एक राम-गायत्री उद्बृत, है-. 
»द्वशस्थाय" विद्यहे सीतावेल्‍लेमाय घीमहि । तन्नों रामः प्रचोदयात्‌' इति रामगायश्या 
दुष्पाञ्जलिदेया । 

“ब्रेदा हि यज्ञार्थमभिप्रवत्ता:' । वेदाज्भज्योतिष के अन्त में ॥| 
'आम्नायस्य-क्रियाथत्वात्‌ृ*******  । मीमांसा १।२॥१॥ 











&६ . वैेदार्थ की विविध प्रक्रियामरों की ऐतिहासिक मीमांसी । 


साक्षात्‌ अविनियुक्त वेक्माग निः्प्रयोजन न माना जावे', इसलिये बेद के समस्त स्तरों 
का कर्मकाण्ड के साथ येन-केन प्रकारेण बलात्‌ सम्बन्ध जोड़ा गया। अस्त्रों को 
मुस्यता समाप्त होकर विनियोजक ब्राह्मण ग्रन्थ ही मुख्य बन गये । ब्राह्मण ग्रन्थों, 
की घुल्यता यहां एक बढ़ी कि 'उरु प्रथस्व' आदि मम्प्रों में विद्यमान साक्षात्‌ 
विधायक लोट लिड और लेट लकारों को विधायक न मानकर ब्राह्मण ग्रन्थों के 
मा आदि पदों को ही विधि अर्थवाला (>-विधायक। माना गया ॥ अर्थात्‌ 
प्रारम्भ में मस्त्र के किसी पद विशेष के सुख्य अर्थ की उपेक्षा की गई. परन्तु उत्तर- 
काल में पुरे भन्‍त्र को ही अनर्थक्ष मानकर उसके पद्त्नाञ् के सादृश्य से विनियोग की 
कल्पना की गई । “भद्रं कर्णभि: ख्ूणुयाम देवा: तथा वरक्ष्यन्ति वेदागनी- 
गन्ति कर्णम्‌' आदि मन्‍्त्रों का कर्रोबेध-संस्कार में किया गया विभियोग ऐसा ही क्‍ 
है। इन मन्‍्त्रों में कोई भी ऐसा पद नहीं है, जो कर्ण के वेबन करते का बाचक हो। 
मन्तों सें पठित कर्ण पदसात्र को देखकर आंख मीचकर ऋर्णव्रेधन क्लें इनका बविनियोग 
कर दिया गया । उत्तरक,ल में पदकदेशसात्र के सादुइय से दिनियोग होने लगा। 

- दधिक्राव्णों अकारिषस्‌! का दध्िभक्षण में ।" तत्पदवालू अद्वरपात्न के 
साइइ्य से दिनियोगों की कल्पना हुई | यथा- (दान्तो देवी का शनैइचर की, और 

१. देखो --आम्नायस्य क्रियार्थत्वादान्थक्प्रमतदर्थाचाम्‌! (मीमांसा १॥२।१) 
पूर्वपक्षोपस्थापन । 

'आहदिवने सम्पत्स्यमाने सूर्यो नोदेयाद्‌ अपि सर्वा दाशतयी रनुब्नू यात्‌ । द्र० -- 
आप> श्रौत १४,११२।। तथा - सर्वा ऋच: सर्वाणि यज्षि सर्वारिण सामानि 
बाचस्तोमे पारिप्लवे शंसति । सायण ऋग्भाष्योपोदवात्त में उद्युत । 

« अधि वा प्रयोगसाबर्थ्यान्मन्त्रोउमिधानवाची स्यात्‌' (मीमांसा २।३।३१)। 
अर्थात्‌ प्रयोग - ब्राह्मरावचन के सामथ्य से (ब्राह्मणवचत अनर्थक न हो जावे, इस- 
लिग्रे) मन्त्र के विव्यर्थक लोड लेट लिडइ. आदि लकार अभिधानवाची --यज्ञ में 
क्रियमाण कर्म के स्मरणमात्र करनेवाले होते हैं,वियायक नहीं होते,अर्थात्‌ विधायकत्व 
ब्राह्म॒णातचनों में ही है अन्‍्त्रों म॑ नहीं है । 

४, देखों-कात्योयत गृद्य-कर्णावेष संस्कार । पारस्कर गृह्य की टीका में उद्धृत । 
तथा संस्क्रासभास्कर बम्ब्रई तंस्कृ० पत्रा १४१ ख। संस्कारभास्कर के रचयिता ते 
इसी पृह्य 5 अनुधार यह विनियोग लिखा है । 

५. द्र० - पूर्व पृष्ठ €२ पर शाह्वायन श्रौत ४४१३॥२; तथा .आइव७ श्रोत 
६ १ ३ के वचन । 








१३ वेंदाय की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मींमॉसीा ५6 


हक 


“उदबुध्यस्व का बुध की पूजा में । 
” इस प्रंकारं उत्तरोत्तेरें कोल्पनिक विनियोगों के आधिक्य से प्रभावित होकर. 
स जैसे कर्मकाण्डी ने स्पष्ट घोषणा कर दी--- मन्त्र अन्थक हैं ।”' अर्थात्‌ 
मन्त्रों का यज्ञों में क्रियमाण कैसों के सांथःकोई आधथिक सम्बन्ध नहीं है। उनका 
यक्तमन्तगंत-किसी- भीःः कर्स विशेष-सें प्रयोग होने :से: : अदृष्ट (८ धर्म विशेष) उत्पन्न 
होता है । ४ कांप कक्ीक्ाएं 08998 -:75285 | ५ 7997 ४४ ९६ नए 
इस प्रकार याज्षिकों? द्वारा उद्धाविंत भन्‍्त्रानयंक्यवाद का प्रभाव वेदों को 
तांत्कांलिक' शौखाओं तथा ब्राह्मण प्रन्थों में स्पष्ट लक्षित होताहै। यही कारण, हैं. 
कि इन शाखाओं तथा ब्राह्मण प्रन्थों में (शतपथ को छोड़कर ) विनियोग . (--इंस 
मन्त्र से यज्ञ का अमुक कर्म करे) का हो उल्लेख प्रायः मिलता है। अतएव ब्राह्मण 
लक्षण ही :विनिग्नोजक ब्राह्म परम '- ऐसा याज्षिकों,. सें प्रसिद्ध हो गया ॥ इन 
ब्राह्मण प्रन्थों में जहां-कहों मन्‍्त्रों के अर्थ उपलब्ध होते हैं,.. वे.प्रायः - आनुषड्ड्रिक हें, 
अर्थात्‌ मन्त्रार्थ के परिज्ञान के लिये ब्राह्मण ग्रन्थों .की रचना- नहीं हुई । अतः इन 





3 कफलकल ककलीकीलिकीन हे 





४ १, द्रंष्टव्यं--पभ्रंग्निवेश्य गृह्य ४; वेखानसे गृह अ० ४, खं० ३३, १४;बौंघांयन 
ग्रंह्मय शेष अ० १६, १७ में नवग्रह पूंजा के मन्त्र) 
उक्त नवग्रह पूजा में विनियुक्त मन्त्रों के विषय में स्वॉमी दयानन्द सरस्वती नें 
सत्योथंप्रकोशः प्रथम संस्करण : '(संक्‍त्‌ १६३२, सन्‌ १८७५) 'के पृष्ठ :३३३ में इंस 
प्रकार लिखा हैं-<-“शच्नो देवी' “/ उद्बुध्यस्वाग्ने” इत्यादि 'भमन्त्रों में कहीं शनैइचर 
मज़ुल और बुधादि ग्रहों के नाम भी नहीं हैं । परन्तु विद्याहीन होने से _आजीविका 
के लोभ से ब्राह्म णों ने जाल रच॑ रंखा है-ए ग्रह की काण्डी '(--क्कण्डिका) है । 
सो किसी ने ऐसा विचारा कि ग्रहों का मन्त्र पृथक निकालना चाहिये; सो मन्त्रों का 
अर्थ तो नहीं जानता, किन्तु: अटकल से उसने युक्ति रची कि श”इचरं शब्द के आदि 
में त्तालव्य शकार हैं, इससे. यही शंन३चर '्रा मन्त्र है। देखना चाहिये कि शं॑ सुख का * 
नाम है। (मूल में यह चाय आगे-पीछे है) तंथां पृथिव्या अयम्‌ इसंसे परमेश्वर की 
ग्रहण होता है | इस शब्द से मंज्धल को लें लियो, उद्बुध्यस्व क्रिया ससे बुंघ को ले 
है लियो। उद्बुध्यस्व बुध अवगमने' धातु की क्रिया है ।/ “7 ' 502५ बी, 
ड़ 5 ३, “यदि मन्त्रा्थ प्रत्यायनाय, अनर्थक भवंतीति कौत्सः, अनर्थेका' हिं .मन्‍्त्रा: 
त्देतेंनोंपेंक्षितव्यम्‌ू ।” निरु७ १॥१५॥ 
* ३. त० सं० भाष्य भट्‌टभास्कर भाग १,पृष्ठ ३; तथा 'कमंचोदका ब्राह्मणानि 
आप०» श्रौ० परि० १।३४॥ 


. के है. औक की... शमिक पक आ 


"89 रा 9, 








श्द वेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा 


ब्राह्मण ग्रन्थों (शतपथ को छोड़कर) से वेद के याज्ञिक अर्थ का भो बोध नहीं होता । 
केवल ब्राह्मण-प्रदशित विनियोग के आधार पर याज्षिकप्रक्रियानुसारी बेदार्थ की 
कल्पना की जातो है । 

मन्त्रानर्थक्यवाद का खण्डन 


कोत्स भादि याज्ञिकों द्वारा पललवित मन्त्र।नर्थक्यवाद का प्रतिवाद जैमिनि' और 
यास्क ने बड़े प्रयत्न से किया है | सम्भवतः इसी से प्रभावित होकर, अथवा स्वयं 
तकंजीदी' होने के कारण याज्ञवल्क्य ने शतपथ ब्राह्मण में याजुष सन्त्रों का विनियोग 
दशाते हुए शुक्ल यजुर्वेद के लगभग 2१८ अध्यायों के मन्‍्त्रों का याज्ञिक अर्थ भी 
दर्शाया है । 
श्रति प्राचीन काल के वेदार्थ के संकेत 


वेदों के केवल यज्ञ के लिये पर्यवयसित हो जाने पर तथा प्राचीन वैज्ञानिक यज्ञों 
में उत्तसेत्तर पर्याप्त परिदर्तन ओर नये-नये यज्ञों के ज्भव के कारण वेक्मन्त्रों के 
अनथंक बन जाने पर भी भारत्युद्धकाल तक वेदार्थ के प्रारम्भिक दृष्टिकौण का 
सर्वंथा लोप नहीं हुआ था | इसलिये तात्कालिक वैदिक श्ञाखा, ब्राह्मण आरण्यक तथा 
उपनिषद्‌ ग्रन्थों में प्राचीन वेदार्थ के कुछ संबेत सुरक्षित रह गये हैं । यदि उन संकेतों 
को ध्यात में रखकर आज भी वेदार्थ करने का प्रयत्न किया जाये, तो अनेक 
रहस्यों का उद्घाटन हो रुकता है। इसी प्रकार यदि यज्ञों की सुक््म विवेचना हारा 
उनकी प्रकल्पना के पोवपय का ज्ञान हो जाये, तो प्राचीन बेज्ञानिक आधार पर 


१. पूव्व॑मीमांसा अध्याय १, पाद २, अधिकरणा १॥ 

२. निरुक्त १॥१६॥।॥॥ 

३. याज्ञवलक्य अपने समय के तकंजीवी व्यक्ति थे ॥ उन्होंने अनेक प्राचीन याज्ञिक- 
पमतों का तर्क के आधार पर खण्डन किया है। यथा-- तदु ह चरकाध्वयंव:ः प्रषदा 
ज्यमेवाग्रेडमिघारयन्ति प्राणा: पृषदाज्यमिति वदन्त:, तदु ह याज्ञवल्व्यं चरकाध्वयु र नु- 
व्याजहारानवं कुव॑न्तं प्राणं वा अयमन्तरगादध्वयु: प्राण एनं हास्यतीति | स (याज्ञ- 
वल्क्य:) ह सम बाहू अन्वेक्ष्याह--इमो पलितो बाहू, ब्बस्विद्‌ ब्राह्मरास्थ वचो 
बभूव, इति न तदाद्रवियेत! । शत० ३॥५।२३।२४, ३५॥ इसी प्रकार-- 'अवसभा अह 
देवानां पत्नी: करोति, परः पु सो हास्य पत्नी भवतौति, तदु होबाच, याज्ञवल्वयो 
यथादिष्ड पत्न्या अस्तु, कस्तदाद्वियेत यत्पर; पुसो वा पत्नी स्थादिति' | झत० १॥ 


३॥४।२ १॥॥ 





बेदाथ को विविध प्रक्रियाओं का ऐतिहासिक मीमांसा. ६६ 


प्रकल्पित यज्ञों के ढारा आधिदेविक तथा प्राष्यात्मिक प्रक्रियानुसारी वेदार्थ के 
। समझने समझाने में हम समर्थ हो सकते हैं । 

ह इस विवेचना से स्पष्ट है कि याज्ञिक प्रक्रियाओं में हुए उत्तरोत्तर परिवर्तत और 
ु परिवर्धन का वेद्धर्थ पर भी गहरा प्रभाव पड़ा । और जो याज्षिक प्रक्रिया प्रारम्भ में 
बेदार्थ का ज्ञान कराने के लिये कल्पित की गई थी, उसने श्रन्त में वेदों को भी अर्थ- 
रहित बना दिया | यास्क ज॑मिनी और याज्ञवल्‍्क्य के प्रभाव से मन्त्रानर्थक्यवाद का 
यद्यपि कुछ प्रतिवाद हुआ, तथापि उससे प्राचीन या तत्समकालीन ग्रन्थों सें सन्त्रार्य 
से असम्बद्ध जो याज्ञिक मनन्‍्त्रविनियोग हो चुका था, उसका परिमाजन न हुआ, 
अर्थात्‌ उसका खण्डन नहीं किया गया । अतः याज्ञिक लोग उसी प्रकार मन्त्रार्थ से 
असम्बद्ध नये-नये विनियोग उत्तर काल में भी करते रहे | हमारा विचार है कि -- 
यदि यास्क जैमिनि ओर याज्ञवल्क्य आदि मन्त्रानर्थक्यवाद का प्रबल खण्डन न करते, 
तो जो कुछ याज्षिकप्रक्रियानुसारी दूटा-फूठा वेदार्थ उपलब्ध होता है, वह भी न 
मिलता और वेद्मन्त्र सर्वथा तान्त्रिक मन्त्रों के समान निरथंक समझे जाते । अस्तु । 


३--आधिदेविक-प्रक्रियानुसारी वेंदाथ 
याज्षिक प्रक्रिया के श्रनन्तर आधिदंविक प्रक्तिया का स्थान है। याज्षिक प्रक्रिया 
का इस प्रक्तिया के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है। यास्क के शब्दों में याज्ञिक प्रक्रिया- 


नुसारी वेदार्थ पुष्प-स्थानीय है और आधिदंविक प्रक्रियानुसारी वेदार्थ फल-स्थानीय'। 
उससे स्पष्ट है कि याज्ञिक वेदार्थ की भ्रपेक्षा आधिददविक वेदार्थ प्रधान है ॥ 


याज्षिक प्रक्रिया से पूर्व की वेदार्थ की त्रिविध प्रक्रिया 

आधिद॑विक प्रक्रियानुसारी वेदा्थे का अभिप्राय समझने से पुर्व॑'देव' शब्द का 
अर्थ ज्ञान लेना श्रावश्यक है | जब यज्ञों की प्रकल्पना नहीं हुई थी, तब वेदार्थ को 
श्राधिमों तिक आधिदेविक तथा आध्यात्मिक ये तीन प्रक्रियाए' विद्यपान थीं॥ उस 
झ्मय की आधिदंबिक प्रक्रिया और यज्ञप्रकल्पना के अनन्तर काल की आधिदेबिक 
श्रक्रिया में पर्याप्त अन्तर है। प्राग्यज्नप्रकल्पना-काल में ब्रह्माण्ड के समस्त पदार्थों को 
&., और परृथिवरी इन दो विभागों में बांदा गया था । उन्हें ही तात्स्थ्य उपाधि से देव 
ओर भूत कहा जाता था । तदनुसार समस्त पाथिव पदार्थों का वर्णन आधिभौतिक 


लब8&ब. न  छ.सससससससससखअसओसअससस क्‍ऊईञछईछस अअ ब बखबखलयलडब अ स्‍ड_स्‍अ अइअअसअ_ अअअ अ अडबअहअ आ इक हछकह&छ& न उ  फ 5उसरोोिीरररधोाीी 


१. अर्थ वाच: (वेदवाण्या: | पुष्पफलमाह--याज्ञदैवते पुष्पफले |” नि० १।२०।॥ 
२. 'देवो द्ू स्थानों भवतीति वा । निरुक्त ७१५॥ "“भयं वे (प्रथिवी) लोको 


अूतम्‌ ।' त्रे० ब्रा० ३।५। १८१५ 
।8 5 $ है 


: “ 








११०. शबैदाथ्थे को. विविध ग्क्रियाश्रों:को ऐतिहासिक उमी मांकी 
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फक्रिया का अद्भा-थ्ग्रत्और प्रथिद्री)से ऊपर:के: समस्त प्रद्यर्थों:कह वर्णन ' 
क्रिया का अड्भः। उस समय देव शब्द का जय “देढ़ो;द्ुस्थानी भक्ति ४:इतक्ता 
ही समक्का जाता था | उत्तर क्राल में यज्ञप्रकुल्पना के साथ:साथ ,नये दवत॒वाद,-का भी 
उर्दंय हुआ, ओर देव शब्द के . प्राचीन अर्थ 'देवो चस्थानों- भवत्ति' के साथ्र 
ददानांदां योतनाद्वों! भ्रंश और जोड़ो गया । तनुंसार- अग्ति,जल वायु नदी. पर्वत 
वक्ष ओोषधिं वनस्पति आदि पदार्थों की मी गणन्ना देवों में की गई | वयोंकि स नुष्य 
इन पदार्थों से कुंछ न कुछ लाभ उठाता .ही है । . अत: .्राग्याज्ञिक काल के आंधि« 
भोतिक प्रंक्रियानुसतारी वेदार्थ का बहुतसा अ्रंश नूतन परित्र हित आधिदेधिक- >प्रक्तिया: 
नुंसारी वेदांर्थ के अन्तर्गत हो गया, और॑आधिभौतिक प्रक्रिया की स्वतन्त्र सत्ता 
लुप्त हो गई । परन्तु याज्ञिक प्रक्तिया के :उ:ड्रूुव के कारण आधिभौतिक वेदर्थ प्रक्रिया 
के लुप्त होने पर भी वेदार्थप्रक्रिया. का त्रिविधत्व बना रहा.। बाल डा 
» >आरम्भ: में (त्रेता,के तृतीय चजुण-ल्ञक ): अपधिदेब्िक प्रक्रिया जका 
अभिप्राय ब्रह्माण्ड की किसी, ,क्रिया, वा पदार्थ, का.वज्ेन - करता: सम्स्फा 
जाता था । इसके ब्रंकेत . निरुक्त' और ब्राह्मण ग्रन्थों-में यत्र तत्र मिलते हैं। उत्तर 
काल (त्रेता के अन्त) में * आधिदंविक प्रक्रिया में * अधिष्ठातृवादे की उत्पत्ति हुई। 
तदनुसार अग्निःवायु-सुर्य शचन्द्र ओषधि वनस्पति आदि समस्त पदार्थों-में! चेंतरनस्वरूप 
देवविशेषों को कल्पना की गई | उस' समय / आधिदेबिक' प्रक्रियानुसारी वेदार्थ का 
प्रयोजन श्रग्ति वायुसुर्य आदि: देवों से स्व-अभिल्षित पर्दा्थों की प्राप्ति के लिये 
उनकी प्रार्थना करना मात्र रह गया. दूसरे शब्दों, में अत्युत्कृष्ठ- विज्ञान से युक्त सम्त्रों 
की स्थिति चारण-भाट आदि के स्वृुति-वचनों के समात्त बन.गई। इसी 
कारण प्राचीन काल में आधिदंविक प्रक्तिया के अनुसार, बेद का जो वैज्ञात्तिक अर्थ 
किया जाता था, वह उत्तर काल में शर्ने:-शर्नेः लुप्त होता गया | 
देवता के स्वरूप में किस प्रकार परिवतंन हुंआ, और उसमें कौन-कोन से वाद 
उत्पन्न हुए, इनका संक्षिप्त निदश्नान यास्क ने देवतमीमांसा प्रकरण (निर० अ० ७ ) 
में कराया हैं। |! 4॥#% ह ५ 
- आधिदंबिक प्रक्रियानुसारी वेदार्थ को ..समभने के लिये इस समय एकसाज्र- 
१, निरुक्त ७/8५॥ _ .- २० यथा ३।१३-- यत्रा सुपर्णा. मन्त्र को व्यास्या । 
, _३..बाह्मणों में अतेकत्र । -. ३४. हप 
हैं. यत्काम ऋषियंएयां देवतायामार्थपत्यमिच्छन्‌ स्तुति प्रयुड क्ते तहँवत: स' 
त्रों भवति ॥” निरुक्त ७।१॥ 


# ७9: % ४ 








बैढ़ाय, को विविष मक्रियाओं की. ऐतिहसिकसीक्षांसा.. ३९ 


सहारा याज्क्तीय_निरुक 5 है| हां, ब्राह्मण ग्रन्थों विशेषकर शतपथ . ब्राह्मण.से इस 
विषय में कुछ सहाँयता सकती है । 





५ | 72” ैरुकतप्रक्रिया के सम्बन्ध में एक भ्रान्ति 


स्ज़ छ) ] करू हर छा छाइ «था 


कप 


.. यास्कीय निरक्त में मस्त्रों...की आधिदेविक व्याख्या हुपलब्ध-- होते से लोक में 
| जेरुक्त-प्रक्रिया का. अभिकफ्रूय. आप्रिदविकु-प्र क्रियक हफे:सेसभा जाता।है/र परन्तुःग्रहः एुक 
भारी क्षम है | ,वस्तुतः निरक्त श॒ब्ब-निर्वंचन; का पर्याय: है;।! वह ;निवंचन्न भरी अर्थ 
निवुचन- है: शब्दूनवचथ नहीं है: (: -लेक्तुसार :जिवंचनएक़ो प्रघानता देकर जो भो 
मम्त्रव्याख्या की ज]येगी,, चाहे वह य्राज्षिक हो, चाहे आधिदविक़, . वा ज़ाहे >आध्या 
त्मिकु; सभी व्याख्या: नैरुक्तप्रक्रियातुसारीऊ ससभी जाप्रेगी । यास्कीय >निरृक्त के 
देवत प्रकरण से घिढद्ति होता है कि कुछ प्राचीन&निरुक्तक्ृ/र य्याज्ञिकः प्रक्तियानुसाड़ ;भीः 
सन्त्र-व्याख्या करते थे ॥' इसी प्रकार निरुक्त के परिशिष्ट प्रकरण से विदित होता है 
कि कतिपय निर्क्त ग्रन्थ आध्यात्मिक प्रकिया को दृष्टि में. रखकर भी लिखे गयें थे । 





रे कट दर 
| 


0 १. वर्णागमों व॒णंंविपूर्ययश्च दो ; चापरोी. वर्णाविकारनाशों । थ्वातोस्तदर्थाति- 
इयेन मोगस्तदुच्यते पञुचविधं निरुक्तम्‌ ॥| द्र०--काशिका ६३१ ९॥ फिर 


| २. व्याकरण दब्दनिवचनशास्त्र--शब्दव्युत्पत्तिशास्त्र है। और निरुक्त अथे- 
निवंचन ८"-झब्दप्रवत्तिनिमित्त का बोधक शास्त्र हैं। इस भेद को न जानकर आधुनिक 
ग्रोरोपीय और उनके जनुझामी भारतीय बिद्दानों ने; यासुक के निवंच्ननों को अधिकेतंर 
भ्द्युद्ध मू्खंत्तांपूर्णा एवं निरथर्थंक कहाँ है। द्र०-- सिद्ध श्वरवर्मा कृत एंटोमोलोजि आफ: 
._थास्क,-तथा राजवाड़े सम्पादित निरुक्त (पूना सं०) की भूमिका । ३ 


( ३. यह वृतः स यज्ञों वा यज्ञाजु वा तहूं वता भवन्ति (निरु० ७४) । अथोता-. 
भिधाने: संयुज्य  हंविश्बोदयति-- इन्द्राय वृत्रघ्ने, इन्द्राय वृत्तुरे, इन्द्रायांहोमुचे, 
तांनप्येके समामनन्ति (निरु० ७॥१३ ) । इन्द्र से वत्रहा इन्द्र, वत्रतुर इन्द्र, भ्रहोमुक, 
इन्द्र को पुंथक्‌ मानकर इन विशेषण्युक्त पदों की निष्रण्टु में परिगणनां करना याज्ञिक_ 
प्रक्रिया के श्रनुसार ही उपपन्न होता है । क्‍योंकि याज्ञिक प्रक्रिया में विभिन्न विज्षेषण- 
विशिष्ट देवता पृथक्‌ू-पृथक्‌ माने जाते हैं। देखो--'तस्माद्‌ देवतान्तरमिन्द्रान्महेन्द् 
हब आओ मीमांसा २।११६) ; 

” ४, निरुक्त अ७ १३, १४ में आध्यात्मिक अर्थ की प्रधानता है ! _ भ्रध्यात्म-_ 
स्तुतियों की ही प्राचीन संज्ञा अंतिस्तुति' है। अतिस्तुतिरूप से व्याख्या करनेवाले 


ह 








१०२ वैदाथ को विविध प्रक्नियाप्रों की ऐतिहासिक मीमांसा 


अतः नेरुक प्रक्रिया का अर्थ केवल आधिदंविक श्रक्रिया समभना भूल है ।' 
श्राधिदं विक-प्रक्रिया पर याज्षिक प्रक्तिया का प्रभुत्व 


मारतयुद्ध काल तक वेदार्थ की आधिदविक प्रक्रिया याज्ञिक प्रक्रिया से अभिमृत 
होकर भी कथंचित्‌ जीवित रही | परन्तु उसके अनन्तर याज्ञिक प्रक्रिया ने उसे 
र बंथा समाप्त कर दिया | याकज्षिक प्रक्रिया का इतना प्रभाव हुआ कि यास्कीय 
निरुक्त के आधिदंबिक प्रक्रियानुसारी होने पर भी दुर्ग ओर स्कन्द ने निरुक्तान्तर्गत 
मन्त्रों की व्याख्या भी याजश्चिकविनियोगों का निदर्शन कराते हुए याज्षिक प्रक्रियानुसार 
ही की है । यही अवस्था निरक्त-समुच्चयकार आचार्य वररुचि की है । इतना होने 
पर भी वररुचि दुर्ग ओर स्कन्द की व्याल्याओं में विशुद्ध आधिदेविक प्रक्रियानुसारो 
वेदार्थ के संकेत अवश्य उपलब्ध होते हैं । 

इस प्रकार यास्कीय निरुक्त, उसकी व्याख्याओं तथा ब्राह्मण ग्रन्थों में यत्र तत्न 
उल्लिखित 'इत्यधिदेवतम्‌ आदि संकेतों के आधार पर वेक्मन्त्रों का आधिद॑विक- 
प्रक्रियानुसारी बेदायं समझा जा सकता है | इसमें प्राचीन यज्ञों की प्रक्रिया से भारो 
सहायता मिल सकती है । वर्तमान मौतिक विज्ञान तथा ज्य्प्रेतिष विज्ञान से भी 


पर्याप्त सहायता प्राप्त हो सकती है । 
८ ञ्र रे 
४--आध्यात्मिक-प्रक्रियानुसारी वदाथ 


वेदार्थ को आधिदंविक प्रक्रिया के अनन्तर श्राध्यात्मिक प्रक्रिया का स्थान है ॥ 
य।स्क के मतानुसार आधिदेबिक वेदार्थ प्रुष्पस्थानीय है, श्रौर आध्यात्मिक वेदार्थ 





नेरुक्त भी देवताप्रकरण में अ्रग्नि का ही प्रथम निर्देश करते थे (अ० १३, खण्ड १)। 
अध्याय १४ में स्पष्टतया लिखा है--“अथात्मनो महतः प्रथमं भूतनामधेयाननुक्रमि- 
प्याम: (खण्ड २३); “भरथतं महान्तमात्मानमेतानि सूक्तानि, एता ऋचो.नुप्रवदन्ति! 
(खण्ड २४) । तुलना करो - 'ग्ररेडस्य महतो भूतस्य नि:श्वसितमेतद्‌ यहग्वेदों यजुर्वेद: 
सामवेद:०” (शत० १४।५।४।१०) । 

१. निरुक्त के टीकाकार दुर्गस्कन्द-महेश्वर आदि, तथा निरुक्तसमुच्चयकार 
वररुचि नैरक्त प्रक्रिया का श्रभिग्राय केवल आधिदेविक प्रक्रिया ही समभते हैं । वे 
जहां भी ऐतिहासिक प्रक्रिया के विरोध में नैरुक्त प्रक्रियानुसारी अर्थ दर्शाते हैं, वहां 
सर्वत्र आधिदेविक अर्थ ही उपस्थित करते हैं । सम्भवत: इस भूल का कॉरण यास्कोय 
निरुक्त का आधिद॑विक प्रक्रियानुसारी होना ही है । 





वेदार्थे की विविध प्रक्रियाप्तों की ऐतिहासिक मोमांसा._ १०३ 


ं 


फल-स्थानीय ।' अर्थात्‌ याज्ञिकप्रक्रियानुसारी वेदार्थ से आधिदेविक वेदार्थ श्रोष्ठ है, 
ओर आधिदेधिक वेदार्थ से आध्यात्मिक वेढर्थ | दूसरे शब्दों में अध्यात्म का ज्ञान 
करता वेद का मुख्य भर्थात्‌ अन्तिम प्रयोजन है | 
वेदार्थ की आध्यात्मिक प्रक्रिया का वास्तविक अभिप्राय समभने के लिए प्रथम 
अध्यात्म शब्द का अर्थ समझ लेना आवश्यक है। आत्मा शब्द का अर्थ है- शरौर' 
जोव ओर ईइवर । जो आत्मा के विषय में कहा जाय, वह “अध्यात्म' कहाता है' । 
इस प्रकार आध्यात्मिक प्रक्रियानुसारी वेदार्थ में शरोर जोव ओर ईइ्वर सस्बन्धी 
सभी विज्ञान का अन्तर्भाव हो जाता है। शरीरविज्ञान आयुर्वेद का एक अवान्तर 
विषथ है । आयुर्वेद का वेद के साथ सीधा सम्बन्ध है, यह हम पूर्व प्रतिपाइ्न कर 
चुके हैं । अत: वेद को शरीरविज्ञान का प्रतिपादन करना ही चाहिये । वेद का 
सम्पुर्ण ज्ञान है ही जीव के नि:भ्र यस्‌ ओर अभ्युदय के लिये | अतः वेद के साथ जीव 
का साक्षात्‌ या परम्परा से सम्बन्ध होना अवध्यंभावी है। अब रहा ईश्वर का 
सम्बन्ध, सो जिस प्रकार वेढ में संसार के विविध पदार्थों का विज्ञान दर्शाया है, उसी 
प्रकार वेद में ईश्वर सम्बन्धी विज्ञान का निर्देश होना भी आवश्यक है । इतना ही 
नहीं प्राचीन सारतीय सम्प्रदाय के अनुसार वेद्कि विज्ञान ईश्वरप्रदत्त माना गया 
है ।* अतः वेद का ईश्वर के साथ अत्यन्त घनिष्ठ सम्बन्ध है। इसलिये अनेक आचार्यों 
क्ला केहना है कि वेढ़ के किसी भी मन्त्र में ईश्वर का स्वंथा त्याग नहों हो सकता ।* 
ड्धस प्रकार वेद के आध्यात्मिक-प्रक्रियानुसारी अर्थ का अभिप्र।य है. शरीर जीव तथा 
ईदवर सम्बन्धी किसी विज्ञान का प्रतिपादन करना 


शा णणणछातायक्ो, 7. ७", , ३ 7 ४ ४७ ७-७ ३७३४७ छह >ल्द 
१. 'अर्थ वाच: पुष्पफलमाह, याश्देबते पुष्पफले, देवताध्यात्मे वा ।! 


निरु० १।२०।। 
२. द्वावात्मानौ- श्रन्तरात्मा शरीरात्मा च । महाभाष्य १।३।६७॥| अथवंन» 
2०२।३२ तथा १०।८।४३ मे यक्षर-जीव के लिये प्रयुक्त 'आत्मन्व॒त्‌' विशेषया में 
आत्मा शब्द का अथं दरीर ही है । 


३. श्रात्मानमभिकृत्य इत्यध्यात्मम्‌, विभकत्यथें5व्ययी भावः । 

४, 'शास्त्रयोनित्बात्‌” । बेदान्त -१।१।३॥ “अरे5्स्य महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ 
;छग्बें दो यजुर्वेद: सामवेदो5थर्वाज़ि रसः ** ॥शत० १४।५॥४१६॥ 
५« “नैवेश्वरस्येकस्मिन्नपि मन्त्रार्थेज््यन्तं त्यागो भवति ।” ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका 
३६३, संस्क० ३ ॥ 
६. यास्क ने निरुक्त ७।१, २ में ऋचाओं के त्रिविधत्व का प्रतिपादन करते हुए 








टू 


& ४. वेदार्थ क्षी विविध प्रक्रियांओों की ऐतिहासिक मीर्मोसा 


अति प्राचीन काल सें वेद को आध्यात्मिकअर्थ किस प्रकार का. किया जाता थाए़ 
यह इस; समय“ निशचयात्मक रीति से नहीं; बताया जा सकतए।$ क्धोंकिः “इस समय ३ 
जितना भी वेदिक वाइसय उपलब्ध हो 5 रहा है|? वहं:संब उमॉरत्ुद्धकं।ले केआस- 
पास का हैं!। इस़नेके अतिरिक्त: क्योई ऐसा :प्राच्ीन आएं. प्रतथ भी-तहीं: मिलता, जिंससें 
किसी वेद के किसी मी:भछ्ा /का, श्रानुपूर्वो,सि आध्यात्मिक्र अर्थ: ख्र्शाय्कः हो. । इतता३ 
होने पर₹-भी..उपलध्यस्तान' आर वाड:म्य सें आध्यात्मिक अथं के अनेक संकेत उपलब्धीर 
होते हैं, विशेषकरें आंरण्यक ग्रन्थों में, ज़िनसे इस :क्षिय पुर पर्याप्त प्रकाश 'पड़ताः£ 
है । जया कक #5,त& काफी ४5 7? है ४756 7 77599 
>कनिरुक्ते ७४ में लिखा है+-- .. उरछरक 87 छाए के 9 77 75४ +। 5 >क्ड़ो 


, महाभाग्योदवताया एक आत्मा बहुधा स्तूयते.[ 2 अब 


रो 


अर्थात्‌ देवता के अत्यन्त ऐडब्रयंशाली होते।से एक ही देवता की “-बहुत प्रकार सेर 
स्तुति होती है ७४ 5 छी 0) # 5 595 57३४ ४८! 75 छाए 
/ अब प्रदन होता है कि वह _ एक देवता कोनसी है ? ' इसका” उत्तर निरुक्त के ः 
परिशिष्ठ (जिसमें मुख्यंतया वेदोथं की आध्यात्मिक प्रक्तिया व्ञाई है!) “सें'इस ० 
प्रकार दियाहहैं+।ह॥/8/ 2. 5 ४४ 5 ४ फ्रक क. के सी ड्र % का 7; ; 
्रथेष महानात्मा सत्त्वललक्षे्ण:, सैरपर तद्‌ ब्रहों ।। | £ 7 के ६ 
* अर्थात्‌ वह महानात्मा पर (>-परमात्मा) है, वह ब्रह्म है। . । 
---कात्यायतत के मत सें इस महानात्मा का नाम सूय है ।* बेद की- दृष्टि सें इस 
मह।नात्मा का नाम 5आरिन/ है58 छत हद छह एज छत १.७ 79 


“ग्रग्निरस्मि जन्मना जातवेदा:। ऋ० ३।२६।७॥। 
इसी एक अग्निरूपी महानात्मा के अत्यन्त ऐश्वर्ययुक्त होने से' अध्यात्म चिन्तक 


हक है 4 


47 मय पी कमी न की मम जल -+ 3 >> -37,.30:20: 26: न्‍ 











परोक्षक्रृत और प्रत्यक्षकत के साथ जिस आध्यात्मिक का: निर्देश 'किया' है; वह इस 
आध्यात्मिक से स्वंथा भिन्नहै। 5. [उप हो 5 77: 7७४7 


# १, “व्यास्योत देवत यज्ञाज़ू च। अथात॑ ऊंध्वेग्ति व्याख्यास्योम: । 
५ 4 तर ११ 5 निरुक्‍त' १४।१॥ ४7 
। ३. 'एकव ह मंहानातमा देवता, स सूर्य इत्माचेक्षते, स हि सं्॑वेभूतोत्मा । 
ह ै ऋशक्सर्वानुक्रमणी । "९ 
78, इंसीलियें ऋग्वेद के ओरंम्भ में "अभि पेंद का हीः निर्देश किया है। 





श्ड बेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा १०५ 


उसे अनेक नामों से स्मरण करते हैं | इतका निर्देश मगवती श्रुति में भी उपलब्ध 
होतः है -- / 
इन्द्र मित्र वरुणमग्निमाहुरथो दिव्य: स सुपर्णो गरुत्मान्‌ । 
एक सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्त्यग्नि यम मातरिश्वानमाहु: ॥" 
ऋष० १॥१६४।४६।। 
तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्‌ वायुस्तदु चन्द्रमा: । 
तदेव झुक्त तद्‌ ब्रह्म ता आप: स प्रजापति: ॥ शु० यजु७ ३२।१॥ 


इन भत प्रमाणों के अनुसार वेढ में इन्द्र वदण आदि जितते ताम प्रयुक्त हुए हैं, 
वे सब आध्यात्मिक प्रक्तियानुतार एक ही सहानात्मा के वाचक हैं ।' इसलिये बेद में 
जितने भी देवतावाचक पद हैं, आध्यात्मिक प्रक्रिगनुसार उन सबका अर्थ ब्रह्म ही 
3॥]। | 

याज्चिकप्रक्रियानुसारी देदार्थ से पराहत बुद्धिवाले समझते हैं. कि वेद का सुख्य 
प्रतिपाद्य विषय यज्ञ (+-कर्मकाण्ड) ही है, अध्यात्म विषय तो उपविबदों का है 





१, इस मन्त्र में इन्द्र मित्र आदि पद केवल एक बार प्रयुक्त हुए हैं, और “अग्नि 
पद दो बार । इससे स्पष्ट है कि अग्नि पद में उद्दे ब्यता है, और इन्द्र मित्र आदि में 
विधेयता । कात्यायन ने एक महानात्मा का नाम 'सूर्य/ लिखकर उसी की विशूतियां 
श्रन्य देव हैं, इसके प्रतिपादन के लिये यही मन्त्र उद्घृत किया है, सो ठीक नहीं है, 
क्योंकि इस मन्त्र में साक्षात्‌ 'सूर्य” का निर्देश ही नहीं है | यदि 'सुपर को सूर्य का 
बाचक मान भी लें, तब भी उसमें मन्‍्त्रनिर्देशानुसार उहूंश्यता नहीं है, विधेयता 
है। आधुनिक सर्देक्यवादी इस मन्त्र के 'सत्‌” शब्द में उद्देशयता, ओर इन्द्र आदि के 
समान अग्नि में भी विधेयता मानते हैं, वह भी ठीक नहीं है | अग्नि पद का दो बार 
प्रयोग होने से उसमें विघेयता किसी प्रकार नहीं माती जा सकती | अतः “एक सद्‌ 
अग्नि विप्रा बहुधा वदन्ति यही अन्वय होगा । 

२. मनुस्मृति में स्पष्ट लिखा है--'एतमेके वदन्त्यग्नि. मनुमन्‍्ये प्रजापतिम्‌ । 
इन्द्रमेके परे प्राणमपरे ब्रह्म शाइवतम्‌ ॥॥ १२।१२३॥ 

३. 'वॉस्मिइच वेदे ढ्वौ काण्डौ--कमंकाण्डो ब्रह्मकाण्डश्च । बृहृदारण्याख्यो ग्रन्थो 
ब्रह्मकाण्ड:, तदचतिरिक्तं शतपथन्राह्मणं संहिता चेत्यनयोग्रेन्‍्थयो:ः कर्मकाण्डत्वम्‌ । 
तत्रोभयत्राग्निहो तरदर्शपौरंमासादिकमंण एवं प्रतिपादितत्वात्‌ ।' काण्वसंहिता सायण- 
आष्योपक्रमरिका (काशी. संस्करण, पृष्ठ १०६) । इस लेख में सायण ने सम्पूरणो 
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(ईद्यावास्यथ अध्याय कौ भी उपनिषद्‌ संज्ञा होने से उसे उवनिषदों में ही गिलते हैं) । 
यह घारणा सर्वथा मिथ्या है। आध्यात्मिक प्रक्रियानुसार सम्पूर्ण वेद का 
प्रतिपाद्य विषय एकमात्र ब्रह्म है। इस विषय में हम कतिपय प्रमाण उपस्थित 
करते हैं-- 

सर्वे वेदा यत्‌ पदमामनन्ति तपांसि च सर्वाणि यद्ददन्ति । 

यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्य चरन्ति तत्ते पद॑ं संग्रहेण ब्रवीम्योमित्येतत्‌ ।॥।! 

॥ कठो० १॥१५॥॥ 

इससे स्पष्ट है कि सम्पूर्ण वेद का एकमात्र प्रतिपाद्य विषय “ओम है। इसी 

कठ श्रुति की प्रतिष्वनि गीता के निम्न इलोक में सुनाई पड़ती है-- 


यदक्षरं ब्रह्म विदों वदन्ति विद्वन्ति यद्यतयों वीतरागा: । 

यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्य चरन्ति तत्ते पद संग्रहेण प्रवक्ष्ये ॥। 5।११॥। 
यही तत्त्व गीता में अन्यत्र भी प्रकट किया है --- 

'वेदेश्च सर्वरहमेव वेद्य: ।' १५॥१४॥ 


भगवान्‌ कृष्ण द पायन व्यास अपने पुत्र शुकदेव को अध्यात्मविद्या का उपदेश 
करके अन्त में कहते हैं-- 
“दशेदमुक्सहस्नाणि निर्मथ्यामृतमद्भुतम्‌ । 
नवनीत॑ यथा दध्न: काष्ठादग्नियंथव च | 
तथव विदृषां ज्ञान पुत्रहेतो: समुद्धृतम्‌ ॥' 
महाभारत शान्ति० २४६१४, १५॥। 
अर्थात्‌ जंसे दही को मथकर मक्खन निकाला जाता है, या लकड़ियों को रगड़ 
कर अग्नि को प्रकट किया जाता है, उसो प्रकार दश सहत्न ऋचाओं को मथकर मैंने 
यह अध्यात्म ज्ञान निकाला है । 
व्यास जी ने यहां जो उपमाए दी हैं, वे विशेष ध्यान देने योग्य हैं। इन उप- 
साओं से स्पष्ट है कि जसे दही के प्रत्येण भाग में नवनीत सुक्ष्म रूप से विद्यमान है 
और जंसे काछ्ठ के प्रत्येक अवयव में अग्नि सुक्ष्म रूप से विद्यमान है,वेसे ही दश सहस्र 
ऋचाओं (के समुह ऋग्वेद) की प्रत्येक ऋचा में सुक्ष्मरूप से अध्यात्म ज्ञान निहित 


यजुर्वेद में कर्मकाण्ड. का ही प्रतिपादन माना है। इसी प्रकार अन्य वेदों के लिये भी 
समभना चाहिये । यह निदर्शनमात्र है। 
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है । इस तथ्य को स्वीकार छिये विना दोनों उपसाए' व्यर्थ हो जाती हैं-- . 
महाभारत शान्तिपव २६३, १६-२० में इसी तत्त्व का उपदेश इस प्रकार किया 
है - । 
ब्राह्म वेदमधीयन्तस्तोषयन्त्यप रानपि । 
अखिल दंवतं सर्व ब्रह्म ब्रह्मणि श्रितम्‌ ॥॥ 
हष्सर्वातुक्तरणीकार कात्यायन ने मो लिखा है-- 
ओझ्लार: सर्वेदेवत्य: पारमेष्ठयो वा ब्राह्मो देव आध्यात्मिक: । 
अर्थात्‌ अध्यात्म में सब ऋचाओं का ओडूुगर देवता है; अथवा परमेष्ठी वा 
ब्रह्म | 
इस धिवेचना से स्पष्ट है कि प्राचीन आचार्यों के मत में बेढ के प्रत्येक मन्त्र का 
आध्यात्मिक अर्थ हो सकता हैं। इसी भाव को स्कनन्‍्दस्वामी ने निरुक्तटीका में 
यास्क का प्रमाण देकर इस प्रकार दर्शाया है -- 
सर्वदर्शनेषु च सर्व मन्त्रा योजनीया: । कुत: ? स्वयमेव भाष्येकारेण 
सर्व॑मन्त्राणां त्रिप्रकारस्य विषयस्य प्रदर्शनाय “अर्थ वाच: पुष्पफलमाह' इति 
यज्ञादीनां पुष्पफलत्वेन प्रतिज्ञानात्‌ । निरक्‍त दीका ७।५॥ 
अर्थात्‌ -- अध्यात्म, नैरुक्त तथा याज्ञिक तीनों प्रक्तियाओं में सब मन्‍्त्रों को 
योजना करनी चाहिये, क्योंकि भाष्यकार (यास्क) ने स्वयं सब मन्त्रों का विषय 
तीन प्रकार का हैं, यह दर्शाने के लिये यज्ञ देवत और अध्यात्म को वेक्वाणी के पुष्प 
भौर फल कहा है । 
हरिस्वामी श० ब्रा० भाष्य के प्रथम काण्ड के आरम्भ में लिखता है -- 


मन्त्रा आधियाज्ञिका इषे त्वादयः, त एवं देवतापदत्वेनाधिदेविका:, 
त एवात्मानमधिक्ृता आ्राध्यात्मिका: । इष त्वादयस्त्वाध्पात्मिका एवं। 
(हमारा हस्तलेख प्रृ० ६) । 

आचार्य भतृ हरि ने भी महाभाष्य की व्याख्या में प्रसदड्भवश लिखा है - 


यथा इदं विष्णविचक्रमे इत्यत्र एक एव विष्णशब्दोड्नेकशक्ति: सन 
अधिदेवतमध्यात्ममधियज्ञं चात्मन नारायण चषाले च तया शक्त्या 
प्रव्तते । महाभाष्यद्ी पिका प्रृष्ठ २६८, हमारा हस्तलेख । 


अर्थात्‌ 'इदं विष्णुविचक्रमे इस मन्त्र में एक विष्णु शब्द ही अनेक अर्थों का 
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बाचफ होने से अधिदेश्तप्रक्रिया में आत्मा (--सुर्य, 'सु्य आत्मा जगतस्तस्थुवश्चा ) 
अध्यात्म में नारायण और अधियज्ञ में चषाल (--यूप के ऊपर का ढककन) को 
कहता है । ॥ 

इससे स्पष्ट है कि वेद के समरत देवदावाचक पद दिविध प्रक्रियाओं हें अर्थों 
को फहने में पूर्ण समर्थ हैं। अतः बेद के प्रत्येक देवतावाचक पद का अध्यात्म प्रक्रिया 
परक अर्थ हो सकता है ॥ / 


इतना ही नहीं, वेद के अनेक मन्त्रों में अश्नि आदि के कतिपय ऐसे विशिष्ट 
विशेषण प्रयुक्त हैं, जो भभिधावृत्ति से केवल अध्यात्म प्रक्षिया में ही उपपन्न हो सकते 
हैं। यथा--'कविमग्निमुपस्तुहि' (ऋ० १।१२।७) में अग्नि का कवि विशेषण | 
भोतिक अग्नि का कवि. विशेषण विना लक्षणा के कभों उपपन्न नहीं हो सकता | 
अनेक अध्यात्मदर्शनविहीन पण्डितम्मन्य आशंका करते हैं कि भला अत्त्येष्टि में 
विनियुक्त मन्‍त्रों का आध्यात्मिक अर्थ कंसे होगा ? ओषधि आदि भौतिक पदार्थों के 
वाचक पद अध्यात्मप्रक्षिया में कंसे संगत होंगे ? 
इस विषय में इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि इस प्रकार की शड्भूग करनेवाले 
महानुभावों को अध्यात्म शब्द का वास्तविक अर्थ हो ज्ञात नहीं है। ये लोग अध्यात्म 
का अर्थ केवल ब्रह्म का श्रतिपादन मात्र समभ बंठे हैं | हम प्रारम्भ में ही कह चुके 
हैं कि अध्यात्म शब्द का अर्थ है- शरीर, जीव ओर ईइवर सम्बन्धी विज्ञान का 
प्रतिपादन । इस दृष्टि से विचार करने पर अन्‍्त्येष्टि मन्‍्त्रों में शरीर और जीव को 
साक्षात्‌ वर्णन होने से उनका प्रतिपाद्य विषय तो अध्यात्म के अतिरिक्त कुछ और 
है ही नहीं | संसार के समस्त पदार्थ जीवों के सुख के लिये रचे गये हैं, अतः सांसा- 
रिक्त पदार्थों के गुणवर्णन द्वारा उनके सदुपयोग का विधान करना भी आत्मकल्यःणार्थ 
ही है । ओषधियों का तो शरीर के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध है, उनके सेवन द्वारा शरीर 
निरोग रहता है और उस नरोग्य से भात्मा को सुख मिलता है। इसलिये श्लोषधि 
विज्ञान के मन्त्रों का शरीर से साक्षात्‌ ओर आत्मा के साथ परम्परा से सम्बन्ध 
बिस्पष्ट है | इस प्रकार वेद के सभी मन्‍्त्रों का शरीर आत्मा और परमात्मा के साथ 
साक्षात्‌ या परम्परा से सम्बन्ध होने से उनका आध्यात्मिक अर्थ होने में कोई 
कठिनाई ही नहीं है। कठिनाई तो तब होती है जब आध्यात्मिक का अर्थ 
केवल परमात्मा सम्बन्धी समझा जाये। 
इतना ही नहीं, जिन मन्त्रों का यज्ञ में विनियोग है. उनका तो आध्यात्मिक अर्थ 
अवद्य स्वीकार करना होगा, क्योंकि बेदिक परम्परा के अनुसार यज्ञ ब्रह्माण्ड ओर 
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विष्ड के प्रतिनिधि हैं, यह हम पूर्व कह चुके हैं । शतपथकार याश्षवल्क्य मे भी दर्श- 
पौर्ण सास की भांध्यात्मिक ध्याख्यों करके अन्त में लिखा है-- 
तदाहु:--श्रात्मयाजी श्रेयाइन्‌ देवयाजी ३ इति । आत्मयाजीतिं 
बूबात्‌ । स ह वा झ्ात्मयाजी यो वेदेदं मेब्नेनाड्र संस्क्रियते, इद॑ मेडने- 
. ताज्धमुपधीयत इति | शत० ११॥२।६।१३॥ | 
.._..._ ध्वर्थात्‌ देवयाजी और आत्मयाजी में आत्मयाजों श्रेष्ठ है), आत्मयाजी उसको 
कहुते हैं जो यज्ञ करते हुए जानता है कि यज्ञ की किस क्विया से सेरे शरीर का कोत 
सा अज्छः संस्कृत हो रहा है वा घृद्धि को प्राप्त हो रहा है। 
इससे स्पष्ट है कि यज्ञों में विनियुक्त तत्तन्भन्‍्त्रों का सम्बन्ध अध्यात्म प्रक्रिया में 
बरौर के विभिन्‍न अज्भों के साथ है। इसलिये जब यज्ञक्तिया का ही अध्यात्म में 
पर्यसान हो जाता है, तब यज्ञों में बिनियुक्त सन्‍्त्रों के अर्थों का भी अध्यात्प-प्रक्रिया 
में पर्यवसान होना अवष्यंभावी है । ४ 530! 
इस विवेचना से यह मो ष्यक्त है.कि जो लोग वेदे को केवल यज्ञ कम के 
लिये ही मानते है,' वे वस्तुत: यज्ञ कर्म के मर्म को भी वहीं जानते । 
श्राध्यात्मिक प्रक्रिया में परिवर्तन 


जिस प्रकार याज्षिक प्रक्षिया में उत्तरोत्तर अनेक परिवतंस हुए, उसी प्रकार 
बेदार्थ की आध्यात्मिक्ष प्रक्रिया सें भी महान्‌ परिवर्तन हुए । 

सबसे प्रथम अध्यात्म प्रकिया से शरीर विज्ञान का सम्बन्ध छ.टा, तइनस्तर 
आत्मचिज्ञान का नाता दूटा और अध्यात्म क्वा अर्थ केवल परसात्मचिन्तन रह गया । 
इस परिवतंतल प्हा प्रभाव उपनिषदों में भी स्पष्ट लक्षित होता है। ईश कठ आदि 
उपनियदों में शरीर, आत्मा और परसात्मी तोनों का वर्णन मिलता है, घुष्डक में 
आत्मा और परमात्मा दो का ही उल्लेख है ओर माण्ड्क्य में अकैले ब्रह्म का ही 
प्रतिपादन है! । हमारे विचार में यही एकाज्री ब्रह्मविचार उत्तरकाल में. अद्ठ तवाद 
के रूप में परिणत हो गया ॥ 





इस परिवतेन का प्रभाव वेदार्थ की आध्यास्मिक प्रक्तिता पर भी पड़ा। उत्तर- 


१. देखो पूर्व पृष्ठ ६० की टिप्पणी २ तथा पृष्ठ १०५ की टिप्पणी ३ में सायरा 
का लेख | इस विषय में जो सायण का मत है, वही सभी याज्ञिकों का है | 

२. यदि इस उपनिषद्‌ में ब्रह्म शब्द से जीव का भी ग्रहरा माना जाये तो इसमें 
जीव और ईश्वर दोनों का निर्देश होगा । 








११०  वेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा 


काल में “मन्त्र के अर्थ सें येन केन प्रकारेण ईश्वर का सम्बन्ध जोड़ दैना' श्ाध्या- 
ल्मिक अर्थ समझा जाने लगा । मध्वाचार्य तथा उनके सम्प्रदाय के विद्वानों के किये 
बेंदमाष्य इसके उत्कृष्ट उदाहरण हैं | इसी प्रकार आयंसमाज के विद्वान्‌ भी मन्‍्त्रार्थ 
के प्रारम्म में 'हे ईश्वर! ऐसा सम्बोधनमात्र करके अपने को वेद के आध्यात्मिक 
भाष्यकार समझते हैं । 


वेद का कर्मकाण्ड के साथ विशेष सम्बन्ध हो जाने से अथवा 'विक्र केवल यज्ञों 
के लिये प्रवृत्त हुए हैं' ऐसी मिथ्या घारणा बन जाने से शने:-शने: वेद का अध्यात्म 
विद्या से सब्बन्ध विच्छिन्न हो गया, ओर ज॑से याज्मिक प्रक्विया में शर्म:-हझनै: वेद को 
मुख्यता नष्ट होकर ब्राह्मण ग्रन्थ मुख्य बन गये, उसी प्रकार आध्यात्म बिद्या का बेद 
से सम्बन्ध छूट जाने पर उपनिषदें ही अध्यात्म विद्या के मुख्य ग्रन्थ बन गये । इसी 
कारण उत्तरकाल (द्वापर के चतुर्थ चरण) में बेद को अपरा बिद्या में गणना होने 
लगी । तदनन्तर उपनिषदों की प्रधानत। से लाम उठाकर उनके नास पर अनेक 
ऐसी पुस्तकों की रचना हुई, जिनमें अध्यात्म विद्या का लेश भी नहीं है ! रामतापिनी 
आदि शतश: नामधारी उपनिषदें इसी प्रकार की हैं । और तो और मुस्लिम सम्प्रदाय 
से सम्बन्ध रखनेवाली एक अल्लोपनिषद्‌ भी कल्पित कर ली गई। 


जिस प्रकार याज्षिक प्रक्रिया में शर्ने:-शर्नेः वेद सनन्‍्त्र अनर्थक-- अर्थ-रहित बन 
गये उसी प्रकार आध्यात्मिक प्रक्किया में भी मन्त्र अनर्थकथ समझे जाने लगे | इसी 
कारण मन्त्र के जपमात्र को प्रधानता प्राप्त हुई भर्थात्‌ मन्त्र का अभिप्राय समझो वा 
मत समझो, केवल उसके जप से ही कल्याण हो जायेगा, ऐसी भावना का उदय 
हुआ । उत्तरकाल में वंदिक मन्त्रों का जप भी छूट गया उनका स्थान “राधा- 
क्ृष्णाभ्यां नम: 'सीतारामाभ्यां नम: आदि साम्प्रदायिक मन्त्राभासों तथा राम 
कृष्ण आदि नामों के जप ने ले लिया । अन्त में नाम जप का मसाहात्म्य इतना बढ़ा 
कि उलटे नाम के जप से भी कल्याण समझा जाने लगा | लोक में प्रसिद्धि 
है कि वाल्मीकि राम राम के स्थान पर मरा मरा जप कर ही प्रभु के भक्त बन 
गये । इसी प्रकार बेद के द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया” आदि मन्त्रों में जीव भ्नौर 


१. तत्रापरा ऋग्वेदों यजुर्वद: सामवेदो5्थव वेद: शिक्षा कल्पो व्याकरणं निरुक्‍्त॑ 
छनन्‍्दो ज्योतिषमिति | अथ परा, यया तदक्षरमधिगम्यंते | मुण्डक १।१।४५॥ 


२. उलटे नाम जपत जग जाना, बाल्मीकी भये ब्रह्मसमाना । 
३. ऋग्वेद १॥१६४।२०॥। 





बेदाथ की विविध प्रक्रियाग्रों की ऐतिहासिक मीमांसा १११ 


अहा के जिस नाम साम्यरूपी समान-रूयानत्व” का उल्लेख हुआ है, उसका भाव न 
स्नभूक्रर बल्‍लम आदि सम्प्रद्ययों सें गोपी-कृष्ण आदि को रासलीला का उक्य 
छुआ । 

इस प्रकार अत्यन्त उच्चकोटि के अध्यात्म-बिचार का परिवर्तन होते-होते उसका 
कितना निष्कृष्ट स्वरूप बन गया, यह इस विवेचन से स्पष्ट है। : 

७05 ८५ ८ ८ 
५-ऐतिहासिक-प्रक्रियानुसारी वेदाथ 

जिस समय वेदार्थ का आधिदंबिक तथा आध्यात्मिक प्रक्रियाओं का लोप हो रहा 
ब्या, उस समय वेदार्थ की एक बई प्रक्रिया का उदय हुआ | उसका नाम है-- ऐति- 
छासिक प्रक्रिया । 

ऐतिहासिक प्रक्रिया को उत्पत्ति का कारण 

जब रजोगुण और तमोगुण की वृद्धि के कारण मनुष्यों की बुद्धि मन्‍्द होने लगी, 
वेद के आधिदेदिक तथा आध्यात्मिक गूढ़ तत्त्व साक्षात्‌ समभने में. असमर्थ होने 
लगे, तब ऋष्यों ने मनन्‍्त्रणत गृढ़ तत्त्वों को समभाने के लिये मन्त्रगत पदों के आश्रय 
हे तहिषक आख्यायिकाओं की कल्पना की । यास्क ने इस सिद्धान्त का प्रतिपादन 
निरक्त में दो बार किया-- 

ऋषेद्‌ ष्टारथस्य प्रीतिभवत्याख्योनसंयुक्ता | १०१०,४६॥ 

अर्थात्‌ - अर्थ के साक्षात्‌ कर्ता ऋषि की आख्यान से संयुक्त करके [कहने की ] 
थ्रीति होती है । 

इस प्रकार इस ऐतिहासिक प्रक्रिया के उज्धूब का मसुल' आधार आधिदंबिक तथा 
आध्यात्मिक प्रक्षियाए ही हैं । 

.._ इतिहास शब्द का अथ 
इतिहास दब्द का सूल अर्थ है. 'इति--ह+-आस' अर्थात्‌ ऐसा ही था । इसी 


अर्थवाला इतिहास शब्द सुतकाल की सत्य घटना का वर्णन करता है । परन्तु गोणी 
आत्ति से इस इतिहास शब्द का व्यवहार उन काल्पनिक पशु-पक्षियों को आलूया- 





१. सखा शब्द का अर्थ है समान-ख्यान (निरुक्त ७३०) अर्थात्‌ समान नाम- 
अआले । आत्मा, ब्रह्म, यक्ष, हंस श्रादि अनेक नाम जीव और ईश्वर दोनों के समान 
हैं । इसलिये जीव से ईश्वर को पृथक करने के लिये इन्हीं में परम बृहत्‌ु, महत्‌, ख, 
ब्योमन्‌ आदि विशेषण लगाये जाते हैं । ४ 





११२ वेदार्थ की विविध- प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा 


यिकाओं के लिए भी होता है, जिनका वर्णन अथाप्युदाहर॑न्तीमम्‌ इतिहास 
पुरातनम्‌ कहकर भृतकालिक घटनाओं के रूप में किया जाता है। इसी प्रकार की 
काल्पनिक कहानियों के लिये इतिहास शब्द का प्रयोग रामायण मसहाभोश्त आदि 
ग्रन्थों में बहुत पाया जाता है । इसलिए किसी भी ग्रन्थ में इतिहास पढ़ के उपलब्ध 
होने मात्र से उसे भुतकाल की वास्तविक घटना नहीं समझ लेना चाहिये । सबसे 
प्रथम यह विचारना चाहिये कि यह इतिहास शब्द यहां पर मुख्याथे में प्रयुक्त हुआ 
है वा गोणाओं में अर्थात्‌ सत्य घटना के लिये श्रधुत्त हुआ है अथवा काल्पनिक वर्णन 
के लिये । 





देद श्रोर इतिहास 


समस्त प्राचीन संस्कृत वाडमय चाहे यह वैदिक हो, वा दाशविकं, वेज्ञानिक हो 
वा लौकिक, सभी एक स्वर से वेढ को अपौरुधेय अथवा महाभृत'-निःश्वस्तित कहते 
हैं, परन्तु इन्हीं ग्रन्थों में वेदार्थ से सम्बद्ध इतिहास आख्यान आदि पदों का असकृत्‌ 
निर्देश उपलब्ध होता है। निरक्त में कई स्थानों पर मन्‍्त्रार्थ उशलि से पु 
“तत्रेतिहासमाचक्षते' का प्रयोग मिलता है । भगवान्‌ वेद व्यास ने तो स्पष्ट 
घोघणा कर दी है - 


इतिहासपुराणाभ्यां वेदं समुपबृ हयेत्‌ । आदिपय १॥२६७॥ 

इसलिए यह विचारणीय हो जाता है कि वेदार्यथ विषयक “इतिहास! पद का 
क्या अं है ? क्‍या वस्तुतः बेढ में ऐतिहासिक व्यक्तियों, नगरों, नक्यों, पदतों का 
वर्णन है वा एतव्‌्विषयक इतिहास पद भौणी वृत्ति से मन्त्र के किन्‍्हीं पढें के आधार 
पर कल्पित आघ्यायिकाओं के वाचक हैं। इस बात का निर्णय करने के लिए हमें 
इन्हीं ग्रल्थों को टटोलना होगा ओर उन्हीं के आधार पर इस 'इतिहास” पढ़ के 
वाह्तविक अभिप्राय को समझाने की चेष्टा करनी होगी । 

यास्कीय निरुक्त में इतिहास” और “भ्राख्यान' दो पढों का एकार्थ में प्रयोग 
उपलब्ध होता है। निरुतक्त के अनुशोीलन से घिदित होता है कि उसमें प्रयुक्त 'इतिहास' 
ओर “आउ्यान' पढ़ वास्तविक (सत्य) इतिहास के वाचक नहीं हैं । 

निरुक्तकार यास्क ने 'त्वष्टा दुहित्रे! (ऋ० १०॥१७१) मन्त्र के उपक्रम में 





१. महाभूत शब्द ज्येष्ठ ब्रह्म परमात्मा का वाचक है । एवं वा अरेअ्स्य महतो 
भूतस्थ नि:श्वसितमेतद्‌ यरग्वेदो  । शत» १४।५।४।१०॥। 
२. यथा २।१०॥२।२४|। इत्यादि । 





श 


१५  वेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं कौ ऐतिहासिक मीमासा- ११३ 


'तत्रेतिहासमाचक्षते' लिखकर भन्‍्त्राथ का उपसंहार “महतो जाया विवस्वतो 
ननाश, रांजिरादित्यस्य, आदित्योदये अन्तर्धीयते” पदों से किया है । इससे 
स्पष्ट है कि याह्क हारा यहां प्रयुक्त इतिहास पद किसी वास्तविक ऐतिहासिक घटना 
का वाचक नहों है, अपितु भनत्रप्रतिपादित अहोरात्र-विज्ञान को सुगमता से समझाने के 
लिए मस्‍्वार्थ से पुूर्ज लिखी गई कोल्पनिक झ्ाल्यायिका का बोधक है | अन्यथा उपक्तम 
और उपसंहार में एकवाक्यता नहीं बन सकती । द्र०--निरुक्त १२॥१०, ११! 
यास्क ने मन्त्रा्य से पुर्व इस प्रकार के काल्पनिक इतिहास वा आखउ्यापिफा के 
छिलसे का प्रणेजन दो स्थानों पर इस प्रकार स्पष्ठ किया है-< 
ऋषेद ॑ ष्टार्थेस्य प्रीतिभवत्याख्यानसंयुक्ता । 
निरुक्त १०१०,४५॥ 
अर्थात्‌ भन्चाये-द्रष्टा ऋषि फक्ली स्वदृष्ठ मस्त्राय को समझाने के लिए उसे कथा से 
संयुक्त करके छहने में प्रीति होती है। यही अभिप्राय निरुकत के ठीकाछार दुर्ग ने 
इतिहास शब्द के अर्थ का निरूषण करते हुए इस प्रकार लिखा हैं-- 
यः करिचिदाध्यात्मिक आधिदेविक आधिभौतिंको वाउ्थ ग्राख्यायते 
दिष्ट्य दितार्थावभासनार्थ स इतिहास इत्युच्यते | निरुक्त ठीकश १०२६, पृष्ठ 
८५८ (आलननन्‍्दाअम संस्करण )। अर्थात्‌ जो कोई भी आध्यात्मिक आधिदेविक अथवा 
आधिमोतिक अर्थ भाग्य से बुद्धि में प्रकट हुआ, उसे प्रकट करने के लिये जो कथन 
होता है, वह इतिहास कहाता है । 
सनुब्य का स्वभाव है कि जब उसे किसी विषय का अपूर्व ज्ञान होता है, तब उसे 
दूसरों पर प्रकट करने के लिए उसके मन सें एक प्रकार की व्याकुलता उत्पन्न होती 
है । जब तक वह उस अपूर्वज्ान को दूसरों पर प्रकट नहीं कर देता, तब तक उसके 
मन फो शान्ति नहीं होती | इसी मनुष्य स्वभाव के अनुसार जब किसी ऋषि को 
किसी मन्त्र के अपूर्व अर्थ का प्रतिभान होता है, तब वह॒उसे प्रकट करने के लिये 
आतुर हो जाता है। यतः वह विज्ञान अतिशय गुढ़ होता है, उसे सीधे-साधे शब्दों में 
कहने मात्र से वह साधारण व्यक्ति को हृक्यद्भम नहीं हो सकता, अतः उसे हक्यड्भम 
कराने के लिये उसमें नमक सभिर्चे मसाला लगाकर अर्थात प्राख्यायिका का रूप देकर 
कहने की इच्छा होती है । इसी भाव से भगवान्‌ वेदव्यास ने भी 'इतिहासपुराणा- 
भयां वेद समुपब हयेत्‌' में 'समुपब हयेत्‌ पढ का निर्देश किया है। अर्थात्‌ बेढ के 
गूढ़ अभिष्ाय को हृक्यड्भम कराने के लिये बेदार्थानुकूल किसी आव्याधिका का 
आश्रयण लेना ही होगा और उस वेदार्थाचुकूल आख्यायिका की कल्पता बिना पुरातन 
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इतिहास जाने नहीं हो सकती ओर उसके विना मन्त्रार्थ में रोचकता तथा सरलता नहीं . 
आ सकती ॥ अतः वेदार्थ छा बोध कराने के लिये पुरातन इतिहास का जानना अत्यन्त 
आवद्मक है।॥ 


बेद में अनेक ऐसे वर्णन उपलब्ध होते हैं, जो श्रापाततः ऐतिहासिक प्रतीत होते 
हैं, परन्तु वास्तव में वह ऐतिहासिक रूप के नहीं होते | यथा वेद का इन्द्र-वृत्र- 
युद्ध । 

यास्क ने निरक्त २।१६ में इन्द्र वृत्र युद्ध प्रतिपादक एक मन्त्र की व्याख्या करते 
हुए लिखा है-- 


श्रपां ज्योतिषदच मिश्रीभावकर्मणों वर्षकर्म जायते, तत्रोपमार्थेत युद्ध- 
वर्णा भवन्ति । 


अर्थात्‌ मेघत्थ जल के साथ विद्युत्‌ का सम्बन्ध होने से वृध्टि होती है, वेद में 
एतद्विषयक जो इन्द्र वत्न युद्ध का वर्णन है, वह उपमारूप से है । श्रर्थात्‌ इन्द्रनाम 
विद्यूत्‌ का है ओर वृत्र नाम मेघ का | विद्यूत्‌ का मेघ पर प्रह्मर होने से वह 
छिन्न-भिन्न होता है, और उससे वृष्टि होती है। 


इसके भागे यास्क ने इसी मत को स्पष्ट करने के लिए लिखा है-- 


अहिवत्तु खलु मन्त्रवर्णा ब्राह्मणवादाइच | विवृद्ध्या शरीरस्य स्रोतांसि 
निवारयाञ्चकार | तस्मिन्‌ हते प्रसस्यन्दिर ग्राप.। तदभिवादिन्येषस्भेवतति 
दासपत्नीरहिगोपा****-] 


अर्थात्‌ इन्द्र बत्र का वर्ान मन्त्रों ओर ब्राह्मणों में अहि--मेघ के समान उच- 
लब्ध होता है। महि (मेघ) ब्वरीर को बढ़ा कर जल के स्रोतों को रोक देता है। 
उसके हत होने--नष्ट होने पर जल गिर पड़ते हैं । इसी 'अहिवत्तु खलु **००*-+- 
तस्मिन हते प्रसस्यन्दिर ग्राप: अर्थ को कहनेवाली अगली “दासपत्तीरहि- 
गोपा: ऋचा होती है | ॥ 


इस प्रसद्धभः से स्पष्ट है कि यास्‍्क के मत में मन्त्र प्रतिषादित इन्द्रवृत्र युद्ध वस्तुतः 
ऐतिहासिक घटना नहीं है, अपि तु वह इस जगत्‌ में सदा होनेवाली वर्षा की घटना 
है। युद्ध का वर्णन तो ओपभिक है। 
मन्त्रों में इतिहास को कल्पना का एक उदाहरण 
ऋन्त्रों में किसी प्रकार का इतिहास न होते हुए भी ऊत्तरकालोीन श्राचार्यों ने 
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प्ररोचना के लिये किस प्रकार इतिहास की फल्पना कौ, इसका हम एक विस्पष्ट 
उदाहरण नीचे देते हैं-- 


ऋग्वेद ८-३-२१ का मन्‍्त्रांश है -“पाकस्थामा कौरयाण:” | इसमें 'कौर- 
याण' पद विदेचनोय है | दिघण्दु के प्रवक्‍ता (चाहे वह यास्क हो, चाहे अन्य प्राचीन 
व्यक्ति) ने इस सनन्‍्त्र के 'कौरयाण' पद को अनवगत संस्छार (जिसके प्रकृति प्रत्यय 
विभाग का सरलता से ज्ञान न हो) समऋकर निघण्ट के चतुर्थ प्रष्याय सें पढ़ा । 
थास्क ने इस अनवंगत संस्कार पद का अर्थ “क्ृतयान ” किया है अर्थात्‌ जिसने 
शत्रु के ऊपर चढ़ाई की हो ऐसा व्यक्ष्ति | इस से स्पष्ट है कवि निरुक्तकार यास्क 
“कौरयाण " का अर्थ 'कुरयाणस्यापत्यम्‌ नहीं समझता । यदि निघण्दु का 
प्रवक्ता यास्क से भिन्न कोई व्यक्ति हो तो मानना होगा कि वह भो 'कौरयाण पद का 
अर्थ 'कुरयाणस्यापत्यस्‌” नहीं समझता था, क्योंकि 'कुरयाणस्यापत्यम! अर्थ मानने 
पर “कौरयाण' पढे अन्य औपगव आइढि अपत्य-प्रत्यथान्तों के समान विस्पष्ट अपत्याथे 
का बोधक होगा, अनवगत संस्कार नहीं रहेगा । अस्तु, निघण्ठद और निरुक्त के पाठ 
से यह स्पष्ट है कि इन ढोनों के प्रवक्ता 'कौरयाण' पद का ऐतिहासिक व्यक्तिपरक 
'कुरयाणस्यापत्यम्‌” अर्थ नहीं समभते थे । दूसरे शब्दों में इसके प्रवचन काल तक 
इस पद का ऐतिहासिक अर्थ नहीं किया जाता था । 

निरुक्त के पशचाद्वर्तो आचार्य शोनक ने बृहद्देवता (६४२) में लिखा है - 

पाकस्थाम्नस्तु भोजस्य चतुभियमिति स्तुतम्‌ । 

अर्थात्‌ ऋ० मं० ८, सू० ३, मं० २१-२४ तक का देवता 'पाकस्थामा भोज 
की दानस्तुति है । 

आचारयें शौनक ने 'पाकस्थामा' पद को तो व्यक्तिपरक बना दिया, परन्तु 
'कौरयाण' पद को नहीं छआ । सम्भव है; उसे यास्क का 'क्ृतयान' अर्थ स्मरण रहा 
हो । अतएवं उसे 'कौरयाण' पद में अपत्यार्थ की गन्ध भी नहीं आई । यदि वह 
'कौरयाण' पद को अपत्यप्रत्ययान्त समझता तो वह स्पष्ट लिखता कि इन सम्रों में 
'क्कुरयाण के पुत्र पाकस्थामा के दिये दान का वर्णन है। 


१, यान्यनेकार्थान्येकशब्दानि तान्यतो&नुक्रसिष्यामोइनवगतसंस्कारांइच निगमान्‌ | 
निछुक्त ४।१॥॥ 
२, कौरयाणः:ः कृतयानः- पाकस्थामा कौरयाण इत्यषि निगमो भवति | निरुक्त 


४।१५॥ 
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शौनक की इतिहास कल्पना में रही सही न्यूनता की पूर्ति शौनक के शिष्य 
कात्यायन ने कर दी। उसने स्पष्ट लिख दिया--- 
ग्रन्त्या: कौरयाणस्य पाकस्थाम्नो दानस्तुति! | ऋष्सर्वा० । 
अर्थात्‌- अन्त्य की चार ऋचाए---कुरयाण के पुत्र पाकस्थामा नास राजा की 
दानस्तुतियां हैं ॥ 
इस विदेचना से स्पष्ठ है कि निघण्दु के प्रवक्‍ता तथा निरुक्‍त के प्रवक्ता यास्क 
के मत में 'पाकस्थामा कौरयाण:' मन्त्र में कोई पद व्यक्तिविशेष का वाचक नहीं है, 
परन्तु यास्क से उत्तरवर्तों बृहददेबताकार शौनक ने 'पाकस्थामा' पद को व्यकित- 
विशेषवाचक बना दिया। उससे भी उत्तरवर्ती कात्यायन ने पाकस्थामा के साथ साथ 
'कौरयाण' पद को भी अपत्यार्थवाचक बनाकर पुरा ऐतिहाप्चिक प्रसाद खड़ा कर 
दिया और उसके पश्चात्‌ यह समझा जाने लगा कि इन भन्‍्त्रों में किसी कुरयाण के 
पुत्र पाकस्थामा नाम के राजा के दिये दान की स्तुति सेघातिथि काण्ब ने की है । 
कोरयाण पद वस्तुतः श्रप्रत्यप्रत्ययान्त नहीं है । 
निघण्दु में कौरयाण' पढ के साथ 'तौरयाण' 'अ्रह्ययाण” भौर 'हरयाण' 
ये तीन अनवगत संस्कारपढ श्रोर पढ़े हैं। चारों में 'पान' उत्तरपद समान है और 
चारों में बहुत्नीहि समास का पुवंपदग्रकृतिस्वर विद्यमान है'। इसलिये यास्क ने 
इन चारों का अर्थ क्रमशः 'कृतयान' 'तुर्णयान 'अ्रह्मीतयान” और'हरमाणयान' 
किया है | यदि कथंचित्‌ कोरयाण पद में अपत्यार्थ की कल्पना की भी जाये तो भी 
वह ठीक नहीं होगी, क्योंकि कौरयाण के सर्वथा समान 'तोरयाण” पद जिस मन्त्र? सें 
आया है, उसमें अपत्यार्थ (तुरयाण का पुत्र) कथंचित्‌ भी उपपन्‍न्न नहीं हो सकता । 


१. नन्ु एको हि शौनकाचायंशिष्यो भगवान्‌ कात्यायनः:, कथं बहुवचनम्‌ । 
ऋषकसर्वा० टीका, षड़गुरुशिष्य । 

३. निरुक्त ५।१५ में 'तौरयाण पद का जो निगम उद्घुत किया है, उसमें तौर- 
याण पद पृवंपद अन्तोदात्त उपलब्ध होता है। परन्तु निधण्टु थें 'तौरयाण' पद 
पूव॑पदाद्यूदात्त पढ़ा है श्रौर दुर्गंटीका के पाठ में सत्र पुर्वपद आद्यू दात्त ही मिलता 
है । अतः निश्चय ही मूल निरुक्त के मन्त्र पाठ के स्वर में अशुद्धि हुई है। कौरयाण 
पद भी पृवंपदाद्यदात्त है। इससे भी तौरयाण पद के पूवव॑पदाद्यदात्त स्वर की पुष्टि 
होती है । 

३. जात॑ यत्त्वा परि देवा अभुषन्महे भराय पुरुहृत विश्वे । स तौरयाण उप याहि 
यज्ञ मरुद्धिरित्द्र सखिभि) सजोषाः | दुर्गंटीका ६१४ में उद्घृत | 
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पु ब्कौरयाण और तौरयाण पद समस्त उपलब्ध बंदिक वाडसय में एक ही स्थान पर 
_ अयुक्‍त हैं, अतः स्थानमेद से भी अर्थलेद को कल्पना उपपन्न नहीं हो सकती । 
ह इससे व्यक्त है कि 'क्ौरयाण' पद का घुल अर्थ 'कुरयाण का अपत्य' नहीं है । 
यह अर्थ प्ररोचना के लिये पीछे से कल्पित किया गया है 
इस पकार यह विस्पष्ट है कि प्रारम्भिक काल सें वेद्यर्थ की ऐतिहासिक प्रक्तिया 
के सुल में किन्‍्हीं वास्तविक ऐतिहासिक घटनाओं का सम्बन्ध नहीं समझा जाता था। 
छाले: शरनेः इस ऐतिहासिक प्रक्तिया में भी परिवर्तन हुआ। बवेदार्थ को समझाने के 
बलये उड्भावित सर्वथा काल्पनिक आधख्यानों में लोकिक ऐतिह्ाय का विशेष रूप से 
साम्सिश्रण होने लगा। उपलब्ध ब्राह्मण ग्रन्थों में अनेक ऐसे निर्देश मिलते हैं, जिनसे 
स्पष्ड प्रतीत होता है कि उस काल में अनेक आचाय॑ वेद का अर्थ लोकिक ऐति- 
छास्तिक घटनाओं के आधार पर करने लग गये थे। निरक्त में 'तत्रेतिहासमाचक्षते 
बह जिस ढद्भः से प्रयोग उपलब्ध होता है उससे मी यही जाना जाता है कि निरुक्त 
हक प्रवचन काल में यह काल्पनिक वाद रुत्य ऐतिहासिकवाद का रूप ग्रहण छर रहा 
आया | जेसिनि ने विशेषरूप से ओर यास्क ने सासान्य रूप से इस सत्य ऐतिहासिक 
बाद का खण्डन किया है। बेखो पर्वभीमांसा ११।२७-३२ तथा भिरुक्त २१६॥॥ 


शतपथ ब्राह्मण में भी एक स्थान पर बेढ में वणित देव और असुर ओर अबुरों ' 
ब्ही 7राजय को लौंकिक ऐतिहासिक देबासुर संग्राम से भिन्न कहा है। यथा-- ह 
द तस्मादाहुर्नेतदस्ति यहँवासुरं यदिदमन्वाख्याने त्वदुद्यते इतिहासे त्वत्‌। 
द्वातपेथ ११।१।६।६९॥ 
अर्थात्‌ ऊपर प्रतिपादित देव असुर और उनका वृत्त वह नहीं है जो अन्वाख्यात 
ज्ञ॑ कहा जाता है वा इतिहास में कहा जाता है । 
ब्राह्मण ग्रन्थों में कुछ ऐसे भी प्राचीन संकेत उपलब्ध होते हैं, जिनके आधार 
घर कहा जा सकता है कि वेज के जो अनेक शब्द उत्तर काल में व्यक्तिविशेष के 
आअचक समभे जाने लगे, वे प्राचीन काल में व्यक्ति विशेष के वाचक नहीं समभे जाते 
बे | यथा-- 
१- यज्जु: १३४४ में श्रूयमाण 'वसिष्ठ” पद के व्यास्यान सें-प्राणों वे 
ब्रसिष्ठ: । शत० ८।१।१।६॥। 


..... -- 7ज़ूजएााणाआाएामनका्ताात आकर बऋ्रत्आजफ़  रए् उठगउएगजाजफणएपक्रछफ ए जाइए 7 छा पक्षफ ४ ऋ्त छा 
३. इस दानस्तुति पर तथा एतत्‌ सदरश अन्य कतिपय दानस्तुतियों पर हमने 
5८ ऋग्वेद की कतिपय दानस्तुतियों पर विचार' नामक निबन्ध में किया है । 





“ 


११८ वेदार्थ की विविध प्रक्रियात्रों का ऐतिहासिक मीमांसा 


है 


२--यजुः १३५६ में अुयमाण “जमदग्नि! पढ़ के व्याख्यान में--चलुर्व द 


जमदग्निऋ षियेदेनेन जगत पश्यति, श्रथो मनुते | शझ़त० ५१।२॥३॥ 


३--यजुः १३॥५७ में श्रूयमाण “विद्वामित्र” पद के व्याल्यान में--'श्रात्र वे. 
ञ्जु 


विद्वामित्र ऋषियदेनेन स्वतः श्ूणोति, यदस्मे सर्वतो मित्र भवत्ति। 


शत० 5।१२॥३॥ 

अर्थात्‌ यजुर्वेद के इन मन्त्रों में प्रयुकुत॒ वसिष्ठ जमदश्नि और विश्वामित्र पद 
क्रमशः प्राण, चक्षु और श्रोत्र के वाचक हैं ।* 

यद्यपि यास्क, ज॑मिनि और याज्ञवल्क्य ने बेद में सत्य इतिहास मानने का प्रति- 
वाद किया है, तथापि उत्तर काल में यह बाढ़ बहुत प्रबल हो गया । अत एघ जिस 
प्रकार याज्ञिक प्रक्रिया से पराभुत होकर दुर्ग स्कन्‍्द आदि नेरुक्त आचार्यों ने निरुक्ता- 
न्तगंत मन्त्रों की व्याख्या याज्ञिक प्रक्रियानुतार की, उसी प्रकार इस इतिहासवाद से 
पराभूृत होकर इन्हीं निरुक्तटीकाकारों ने सिद्धान्तरूप से ऐतिह्यचाद का खण्डन करते 
हुए भी मनन्‍्त्रों की व्याख्या इस इतिहासवाद को मानकर ही की है। यही दच्चा 
याज्षिकप्रक्रियानुगामी स्कन्द, वेड्रूट माधव, भद्टभास्कर और सायण आदि बेद- 
भाष्यकारों की हुई । उन्होंने भी पदे पदे याज्ञिक प्रक्रिया का उललड्भरन करके मन्‍्त्रों 
. की ऐतिहासिक व्याख्या की है। सायण ने ऋग्वेदभाष्य की भूमिका में इतिहास का 
खण्डन तो किया, पर वेदभाष्य करते हुए वह उसे छोड़ नहीं सका । 


जिस प्रकार वेदार्थ की अन्य प्रक्रियाओं की अन्त में दुर्गंति हुई, उसी प्रकार इस 
ऐतिहासिक प्रक्रिया की भी महतो दुर्गति हुई | मन्‍्त्रों में शाब्दिक समानता को लेकर 
वेद में विभिन्न व्यक्तियों के चरित्रों की खोज होने लगी, और नाम मात्र की समानता 
से अनेक काल्पनिक इतिहास लिखे गये। इस प्रकार की ऐतिहासिक प्रक्तकिया के 
उत्कृष्ट उदाहरण 'सन्त्ररामायण” और 'भन्त्रभागवत' ग्रग्थ हैं। 

आधुनिक पाइचात्य विद्वानों ने वेदों को पोरुषय प्रत्थ मानकर उनमें प्राचीन 
भोगोलिक तथा मानवीय इतिहास खोजने का बड़ा भारी प्रयत्न किया है| हम 
समभते हैं कि प्राचीन काल में वेद में वास्तविक इतिहास माननेवाले व्यक्तियों ने भी 
इस विबय में इतना महान्‌ प्रयात नहीं किया था, क्योंकि उस समय का सत्य 
इतिहासवाद भी प्राचीन काल्पनिक इतिहासवाद का एक परिवर्तित रूप था। यदि 


१. तुलना करो--बृह॒दारण्यक २।३।४ में इन्द्रियों के लिये प्रयुक्त गोतम भारद्वाज 
आदि पदों के साथ । 








वेदाथ को विधिध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा ११६ 


उस समय सत्य इतिहासवाद कौ इतनी प्रबलता होती, जितनी कि आज है, 
त्ो वेद के अपोरुषेय बाद के सण्डन में बोड़ ओर जंन विद्वान इस वाद का विशेषरूप 
से आश्रयण करते,परन्तु बौद्ध और जैन छाशनिक ग्रन्थों में इस वाद का उषयोग उसी 
साधारण रूप में किया है, जिस रूप में जेमिनि ने इस का पूर्वपक्ष में निर्देश किया है | 
शाखागत ऐतिहासिक पदों फा साम्तान्य अर्थ करने की शली 

वेद की समस्त शाखाएं बेद के रूपान्तर हैं । वर्तमान में उपलब्ध शाखाओं का 
ठुलनात्मक अध्ययन करने से प्रतोत होता है कि इन शाखाओं के रूपान्तरीकरण में 
दो प्रधान कारण थे । एक--अप्रसिद्धार्थ पद के स्थान सें प्रसिद्धार्थ पढ़ का निर्देश 
करके अर्थ का बोध कराना ओर दूसरा--याज्ञिक कमंकाण्ड के लिये सुविधा उत्पन्न 
करना । 

इन शाखाओं के विभिन्‍न सन्‍्त्रों की तुलना से यह भी स्पष्ट होता है कि कई 
स्थानों में उनमें मन्त्र के सामान्यारथवाचक इदाब्द के स्थान में याज्ञिक प्रकिया आदि की 
खुगमता के लिये व्यक्ति, जाति, देश विशेष वारुक शब्द भी रख क्यि जाते हैं | हम 
अपने भाव को प्रकट करने के लिये एक मन्त्र के उपलब्ध शाज्षाओं के पाठान्‍्तर नीचे 
व्शते हैं-- 


एष वो5मी राजा (६४०) साध्यन्क्त 
एष व: कुरवो राजेष पंचाला राजा (११११) काण्व 
एष वो भरता राजा (१८१०) तेत्तिरोप 
एष ते जनते राजा (१५॥७) काठक 
एष ते जनते राजा (२॥६।६) सेन्ना० 


इन पाठों को आपातत:ः देखने से ही स्पष्ट विद्धित होता है कि माध्यन्दिनों संहिता 
का पाठ प्राचीन है। वहां सर्ववाम “अमसी' शब्द का व्यवहार किया गया है, 
छसका किसी जाति वा वेशविशेष से सम्बन्ध नहीं है। अ्रन्‍्य संहिताओं में 'कुरव:' 
'मरता:' 'पंचाला:” आदि जातिविशेष वाचक षढ प्रयुक्त हुए हैं । इन शब्दों से स्पष्ट 
कि जिस शाखा का जिस देश में विशेष प्रचार था, उस-उस देश के निवासियों को 
सम्बोधन करके अभिषिक्‍त राजा का निर्देश किया है । काठक ओर मंत्रायणी में यद्यपि 
जातिविशेष का वाचक पद नहीं है,तथापि 'जनते' का निर्देश यह स्पष्ट करता है कि 
जन देशों सें वास्तविक रूप में कोई व्यक्ति विशेष आजन्म राजा नहीं होता था 
अर्थात्‌ प्रजातन्त्र राज्य' था, वहां 'जनता' को ही संबोधन किया है। 


१, काठक और मैत्रायणी के पाठ से यह स्पष्ट है कि भारत में श्रति प्राचीन 





१२० वैदार्थ की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक भीमांसा 


ऐसे विशिष्ट पढों का अर्थ भी प्राचीन आचाय॑ सामान्‍य ही किया करते थे अर्थात्‌ 
जैसे एप वो5मी राजा मन्त्र का राज्याभिषेक में उच्चारण करते हुए 'एज' पढ़ के 
आगे अभिषिक्त राजविश्लेष के नाम का उच्चारण किया जाता है (एष युधिष्ठिरो 
वो भरता राजा) और वह नामबिशेब मन्त्र का अवयव नहीं बनता । ऐसे ही 
ग्रमी सर्वतामपद के स्थान में प्रयुक्त 'कुरव: भरता: 'पंचाला:” आदि पढ भी 
उस मन्त्र के अवयव नहों हैं। राजा के नाम प्रति राज्याभिषेक में बदलते रहते हैं, 
परन्तु जातियां चिरस्थायी होती हैं. अतः शाखाकारों ने राजनाम-स्थानापन्न एप 
सर्वनाम पद हो रहने दिया, परन्तु अ्रमी' के स्थान के 'पंचाला: आदि जाति- 
वाचक पद रख दिये | इस से स्पष्ट है कि ज॑से 'एप युधिष्ठिरी वो भरता राजा 
में घुधिष्ठिर व्यक्तिविशेष का सन्‍्त्रा्थ के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, वैसे ही 
'कुरव:, भरता:, पञ्चाला: पदों का मन्‍्त्रार्थ से कोई सम्बन्ध नहीं है। अतः या 
तो इन पढों को उपलक्षणार्थ मानकर इनका सामान्य अर्थ किया जाये या इनके 
धात्वर्थ को लेकर इन्हें सामान्या्य का बाचक समझा जाये, ये दो ही. सा्ग हो 
सकते हैं | भारतीय आचार्यों ने शाखाओं में रूपान्तरित हुए मन्‍्त्रों के ऐतिहासिक 
जाति, व्यक्ति ओर वेशपरक नामों का धात्वर्य के आधार पर सामान्यार्थ कल्पना 
का मार्ग स्वीकारा है। इसीलिये भारतीय आचार्य मस्त्रों में पाठान्तर होने पर प्री 
उनमें अथभेद स्वीकार नहीं करते। भगवान्‌ पतञ्जलि ने स्पष्ठ लिखा है -- 

यद्यप्यर्थों नित्यों या त्वलो वर्णानुप्रर्वी सानित्या । तद्भेदाच्चेतद 
भवत्ति काठकं, कालापक, पेप्पलादकम् इति । 

अर्थात्‌ छन्दों -- शाखाओं में वर्णालुपरर्वी के भेद होने पर भी अर्थ नित्य है अर्थात्‌ 
एक है, अर्थ में भेद नहीं हैं | केवल वर्णानुपूर्वो का भेद होने से ही उनमें सोदक 
पेप्पलादकम्‌ आदि व्यवहार होता है । 

इसो सिद्धान्त का प्रतिपादन वायुपुराण में इस प्रकार किया है-- 

सर्वास्ता हि चतुष्पादा: सवश्चिकार्थवाचिका: । 

.. पाठत्तरे पृथक भूता वेदशाखा यथा तथा ॥| ६१।५९॥। 

अर्थात्‌ उस चतुष्पाद्‌ एक पुराण की ही प्रवचन भेद से अनेक संहिताए बनों, 
उनमें पाठान्तरों के अतिरिक्त कोई भेद नहीं था, सबका एक ही अर्थ था, जेसे कि 
बेद की शाखाओं में पाठान्तर होने पर भी अर्थ एक ही होता है । 





काल में प्रजातन्‍्त्र राज्य स्थापित हो चुके थे। प्रजातन्त्रराज्य पाश्चात्य देशों की ही 
देन है; यह समझना सव्वंथा मिथ्या है । 





श्द वेदार्थ की विविध प्रक्रियाश्रों की ऐतिहासिक सीर्मासा ै १२१ 


इसी बिषय में झागे पु्रः कहा हैं-- 
प्राजापत्या श्रुतिनित्या तद्विकल्पास्त्विमे स्मृता:। ६१।७१॥ 

अर्थात्‌ प्रजापति से प्राप्त श्रुति का . पाठ नित्य है। शाखाभेद से विभिन्‍त_पाठ 
उसी प्राजांपत्य नित्य श्रुति के विकल्प--पाठास्तर मात्र हैं। 

इस विवेचना से स्पष्ट है कि शाखाओं. के विभिन्‍न पषाठास्तरों का अर्थ समात है। 
इस दृष्टि से शाखासमन्‍्त्रों में जहां-जहां ऐतिहासिक नाम आये, मन्‍्त्रार्थ की दृष्टि से 
उनका तात्पर्य भी सामान्य ही लेना होगा, अस्यथा 'कुरव:, भरता:, पञ्चालाः' 
का एक अर्थ क॑से हो सकता है ? एकार्थ की उपपत्ति के लिये इनका धात्वयं के 
अनुसार अर्थ किया जाये तो ये मनुष्यसामान्य के वाचक बन जायेंगे । इस का यह 
अभिप्नाय नहीं कि ज्ाखामन्त्रों में पाठान्तर रूप में आये ऐतिहासिक पढों का कोई सुल्य 
नहीं । ऐतिहासिक दृष्टि से उनका बड़ा भारी मुल्य है, परन्तु वेदार्थ की दृष्टि-से इत्त 
ऐतिहासिक व्यक्ति वा जाति वाचक पदों का कोई मूल्य नहीं है । 


उत्तर काल में जब शाखाएं ब्राह्मणग्रन्थ ऑर उपनिषदें ये सब वेद माने जाने 
लगे ओर इन्हें भी अपौरुषेय या महाभुत निःश्वसित समझा जाने लगा, तब शाखा- 
मन्त्रों में पाठान्तररूप से आये ऐतिहासिक पदों के समान ब्राह्मण भाग में श्रुत ऐति- 
हासिक पदों का भी सामान्‍य अर्थ किया जाने लगा। मीमांसा के व्याकह़््याता शबर 
स्वामी आदि ने “बबरः प्रावाहणिरकामयत' ( ते० सं० ७।२।१०।२ ) इत्यादि पदों 
का इसी प्रकार का अथे दर्शाया है' । आर्थात्‌ जो सिद्धान्त प्राचीन काल में केवल 
शाखामन्‍्त्रों के विशिष्ट पदों के अर्थ करने में स्वीकार किया जाता था, उसका अति- 
देश उन्होंने ब्राह्मण वचनों में मी कर दिया, जो कि न केवल अनुचित ही है, अपितु 
याज्ञिक प्रक्तिया के इतिहास के विरुद्ध भी है । 


सु 7 ए 
६--भाषाविज्ञान-प्क्रियानुसारी वेदाथ 
वेदार्थ की अन्तिम महत्त्वपूर्ण प्रक्रिया है--भाषाविज्ञान । इस प्रक्रिया के अनु- 
सार बेद के घिश्िन्त सन्दिग्ध पढों का अर्थ करने के लिये विभिन्‍न देशों की भाषाओं 
की शाब्दिक, आथिक और व्याकरण सम्बन्धी साम्यता को सुख्य श्राधार रूप में स्वी- 


कार किया जाता है । यद्यपि इस प्रक्रिया का उद्धव विक्रम की २० वीं शताब्दी में 
माना जाता है, परन्तु यह प्रक्तिया एतद्देशीय विद्वानों के लिये नवीन नहों है, यह 


१. मीमांसाभाष्य १॥१३१॥ 
२. इस विषय के देखिये हमारे लेख--(क) भारतीय भाषाविज्ञानम्‌ (गुरुकुल 





| 
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अनुपद ही व्यक्त हो जायेगा। हाँ, मध्यकाल मैं जब भारतीय भाषा परिवार से भिन्न 
स्लेच्छुभाषा के अध्ययनाध्यापन पर घामिक प्रतिबन्ध लगा दिया गया, तब यह प्रक्रिया 
लुप्त हो गई । 

सम्प्रति जिसे भाषाविज्ञान कहा जाता है, उसके तीन अज्भग हैं-- उच्चारण, शब्दों 
का स्वरूप और उसके अर्थ | भारतीय मनौषियों ने भाषाशास्त्र के तीनों अड्डों के 
निरूपण के लिए छम्द्ाः शिक्षा व्याकरण ओर निरुक्त शास्त्र का अन्वाब्यान किया 
है। निरुक्त शास्त्र का मुख्य प्रयोजन वेदिक शब्दों के निश्चित अर्थों का' ज्ञान कराना 
है। दूसरे शब्दों मैं अमुक अर्थ क्यों हो गया, इसकी उपपत्ति दर्शाना ही निरुक्त शास्त्र 
का प्रयोजन है।' शब्दों को वर्णानुपूर्वो समान होने पर भी उनके अर्थों में मह॒द्‌ 
अन्तर होता है, इसलिये उनके दिभिन्न अर्थों के मूल कारणों को व्यक्त करने के 
लिये हो निरक्त शास्त्र में एक शब्द के अनेक धातुओं के निर्देश द्वारा अर्थों का 
उपपादन किया है। 


यास्क्रीय निरुक्त के अथ निवंचनम्‌' प्रकरण (२।१४) की तुलना आधुनिक 


भाषाविज्ञान के निघ्रमों से करने पर स्पष्ट विद्ति होता है कि याल्‍क ने साम्प्रतिक 
भाषाविज्ञान के न केवल उन सभी नियमों का आश्रयण किया है, जिन्हें विक्षम को 
२०वीं शताब्दी की उपज समझा जाता है, अपितु ध्वनिविकार के कई ऐसे नियम 
दिए हैं, जिन्हें भाधुनिक भाषाशास्त्री अमी तक स्वीकार नहीं कर पाये, किन्तु भाषा 


पत्रिका, मई, जूब, जुलाई १६९६१), (ख) भाधाविज्ञान ओर स्वामी क्यानन्द (वेद- 
वाणी, वेदाडू संवप्त्‌ २०१७) तथा स्वामी दयानन्दक्ृत 'सत्याथेप्रकाश' प्रथम संस्करण 
पृष्ठ २१०-२५१, तथा 'पूना प्रवचन” (पांचवां प्रवचन) पृष्ठ ३८ । 

१. न वदेद्‌ यावनीं भाषां प्राण: कण्ठगतेरपि | इस विषय में स्वामी दयाननन्‍्द 
सरस्वती का सत्याथंप्रकाद, (प्रथम संस्करख॒, पृष्ठ ४६७) का लेख द्रष्टव्य है । 

२. अथापीदमन्तरेशा मन्त्रेष्वअ्प्रत्ययों न विद्यते । निरुक्त १।१५।॥ 

३. यथा--'पाद' शब्द का प्रयोग मनुष्य-पशु-पक्षी श्रादि का पर, मनुष्य आदि 
के पैर का मिट्टी में पड़ा चिह्न (६०--'सोमक्रयिण्याः ध्षप्तमं पद॑ं ग्ृह्लाति' मी० शा० 
भाष्य ४)१।२४ में उद्घुत ), चतुर्थभांग और भागमात्र (मी० दर्शन के अ० ३, ६, 
१७ में ८ पाद हैं) अर्थों में होता है। इन विभिन्न अर्थों का कारण निरुक्तकार ने 
इस प्रकार दर्शाया है--'पाद: पद्यतेः, तन्निधानात्‌ पदम्‌, पशुपादप्रकृतिः प्रभागपादः, 
प्रभामपादसामान्यादितराणि घदानि | 

४, टिप्पणी परिशिष्ट में देखें । 


वेदाय की विविव प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा १२३ 


में वे ध्वनिविकार स्पष्ट देखे जाते हैं! । जहां तक हमने आधुनिक भाषाविज्ञान के 
नियमों का अनुशीलन किया हे, उसके अनुसार कहा जा सकता है कि यास्‍्क के 
भाषाविज्ञान -- निर्वंचन-शास्त्र के नियम अधिक व्यापक ओर पूर्ण हैं। हम भारतीय 
विचारक उनको गहराई से न देखें, तो यह हम लोगों का दोष है ६ 


अर्वाचीन और प्राचीन भाषाविज्ञास में एक सोलिक भेद है ॥ आधुनिक भाषा“ 
विज्ञानवादी अति पुरातन काल में अर्थात्‌ किसी समय भी समस्त मानव जाति की 
एक भाषा स्वीकार नहीं करते । उन्होंने आधुनिक समस्त भाषाओं को भारत- 
योरोपीय, सेमिटिक, हैमटिक आदि अनेक विभागों में बांटकर उसकी मूलभृत अनेक 
विभिन्न भाषाओं की कल्पना की है । भारतीय प्राचीन भाषातत्त्वविद्दें का मत है कि 
समस्त मानव जाति का मूल एक है । एक स्थान से ही समस्त विद्व में मानव 
जाति का विस्तार हुआ है। इसलिए समस्त मानव जाति की आदि मल भाषा एक 
है और वह है प्राजापत्या देवी वाक्‌ अर्थात्‌ संस्कृत भाषा। उसो दंवी वाक्‌ में 
राजसिक-तामसिक्क पदार्थों के अतिसेवन तथा देशकाल के परिवर्तत के कारण जिद्ा- 
शक्ति में विकलता आ जाने से तथा वर्णोच्चारण शास्त्र पर विशेष ध्यान न देने के 
कारण ध्वनि में परिवतंन होकर ''म्लेच्छ'” भाषा की उत्पत्ति हुई । स्लेच्छ दाब्द का 
मुल अर्थ अव्यक्तोच्चरण ही है--“'म्लेच्छ भ्रव्यक्ते शब्दे । इसी अव्यक्तों- 
च्चारण ही के कारण अव्यक्तोच्चारण करनेवाले भी म्लेच्छ कहाये । अतएव 
भारतीय वाइःमय के सर्वातिप्राचीन ग्रन्थ मनुस्घृति में भाषा के केवल दो ही विभाग 
लिखे हैं--आयंबाक्‌ और स्लेच्छवाक्‌ ।' इस दृष्टि से समस्त संसार को भाषाएं 

१. यथा --अथाप्याचन्तव्यापत्तिर्भवति--ओघः मेघः नाधः गाघः वधू मु इति 
(्‌ निरुक्त २।१, २) | यहां सब उदाहरणों में यास्क ने ह' को 'घ और “ध' होना 
लिखा है । यास्क की बतंमान व्याख्यानुसार ये शब्द क्रमशः उहं, मिह, णह 5 नह, 
गाहू, वह, मह धातु से बने हैं। नैझक्तों के मतानुसार ऋ० १११) ३ में धतवाची 
“मघ! शब्द की निरुक्ति 'मंह' धातु से दर्शाई है-- स्तोतृभ्यो मंहते मघम्‌ । पाइचा- 
त्यभाषाविज्ञानवादी “ह' के स्थान में वर्गीय द्वितीय और चतुर्थ वर्ण की व्यापत्ति 
(परिवंतन) स्वीकार नहीं करते। देखो--श्ली डा० मंगलदेवजी शास्त्री कृत भाषा- 
विज्ञान प्र० सं०, पृष्ठ १८५२। हमने इस पाइचात्य मत का सप्रमाण खण्डन अपने 
“संस्कृत व्याक रणझञास्त्र का इतिहास” भाग १, पृ० १४-१५(सं० २०३०)पर किया है। 

३. भाषासम्बन्धी यही मत द्र०--बाइबल तौरेत उत्पत्ति० ११॥ आ० १। 

३० म्लेच्छवाचश्चायवाचः सर्वे ते दस्यवः स्मृताः॥ १०।४४५।॥। 
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अतः सब भाषाओं में शाब्दिक आथिक ओऔर व्याकरण सम्बन्धी नियमों की कुछ 
साम्यता होना अवश्यंभावी है। पाइ्चात्य भाषाविज्ञानवित्‌ जिन सेमेटिक भाषाओं 
का मूल भारतयोरोपीय भाषाओं के मूल से पृथक मानते हैं, उनसें से अरबी भाषा 
में संस्कृत मापा के साथ एक ऐसी समानता मिलती है जो . भारतयोरोपीय भाषा 
परिवार की किसी भाषा में उपलब्ध नहीं होती । बह समानता है एकवचन, द्विवचन 
ओर बहुवचन--तीत्न घचनों की | संस्कृत से विक्ृत ग्राकृत तथा आधुनिक प्रान्तीय 
भाषाओं से भी ह्विवचन नष्ट हो गया है। इसके अतिरिक्त अरबी और संस्कृत के 
व्याकरण के नियमों में भो कई समानताए हैं | इन सप्तानताओं के कारण सानना 
होगा कि सेसेटिक परिवार को अरबी भाषा और भारतयोरोपीय परिवार की संस्कृत 
भाषा का परम्परा से कुछ न कुछ सम्बन्ध अवश्य है।. चाहे वह सम्बन्ध प्रकृति 
विक्ृति रूप' हो, चाहे दोनों का मूल कोई अन्य भाषा हो । 

अतः प्राचीन भारतीय विद्वान्‌ सप्तह्वीपा वसुमती की मूल माषा संस्कृत ही 
मानते थे, इसलिए स्वदेश में प्रचलित वैदिक दब्दयें का अर्थ करने के लिए स्‍्लेच्छ 
प्रसिद्ध अर्थों को भी स्वीकार करते थे | इसी दृष्टि से जैमिनि ने अपने सीमसांसा- 
शास्त्र में “म्लेच्छप्रसिद्धाथप्रामाण्य'' नामक एक अधिकरण रचा है । यास्‍्क ने 
भो निरक्त के “अथ ६निर्वेचनम्‌” (निर्वंचननियमप्रदर्शंक) प्रकरण (२।१-४) में 
स्वदेश में,अव्यवहृत किन्तु वेशान्तर में प्रसिद्ध धातुओं से स्वदेशीय शब्दों के निर्वंचन 
करने का विधान किया है। यथा-- 

अ्रथापि प्रकतण एवकेषु भाषन्ते, विक्रतय एकेघु। शवतिग्तिकर्मा 
कम्बोजेष्वेव भाष्यते, विकारमस्यायेषु भाषन्ते शव इति"“**“ (२२) । 

इस विवेचना से स्पष्ट है कि प्राचीन आचार्य वर्तमान भाषाविज्ञान के मूलभूत 
सिद्धान्तों का वेदार्थ में उपयोग करना जानते थे । इतना ही नहीं, अपितु समस्त 
विश्व की मूल भाषा एकमात्र प्राजापत्या देवी वाक्‌ संस्कृत को मानने के कारण 
उनका शब्दार्थ साम्मता का क्षेत्र साम्प्रतिक भाषाविज्ञानवादियों छी अपेक्षा कहीं 
अधिक विरतृत था, क्योंकि आधुनिक-भाषा-विज्ञानवादी संस्कृत्रमाषा का सेसिटिक 


: १. सध्तद्वीपा बसुमती त्रयो च्रोकाइचत्वारों वेदा”** ***०* ०» “““आदि प्रकरण । 
मद्दाभाष्य ११ प्रथमाह्तिक । 
२. अ० १ पाद ३ अधि० १० | इसका दूसरा नाम 'पिकनेमाधिकरण' भी है । 
इस अधिकरण पर हमने 'संस्क्ृत व्याकरण॒ह्ास्त्र का इतिहास” भाग १, पृष्ठ ४५-४६ 
(संवत्‌ २०३०) में विशेष विचार किया है। 


वेदाथ को विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा १२५ 


आदि अन्य परिवार की भाषाओं के साथ कोई सम्बन्ध नहीं मानते। पाश्चात्य 
भायाविज्ञानवाल्यों ने अनेक निराधार कल्पनाओं के कारण साषाविज्ञान का स्वरूप 
बहुत विकृत कर छिया है। इस कारण जहां इस विज्ञान के यथार्थ प्रयोग से वेद्यर्थ 
में सहायता हो सकती थी, वहाँ: इसके दुरुपयोग से वेदार्थ का नाश हो रहा है । 
श्रेष्ठ पर्याय आये शब्द का लिथोनियन भाषा के आधार” पर 'कृषकः अर्थ करना, 
“कस्मे देवाय हविषा विधेम में “कस्से' पढ को प्रश्नाथंक बनाना, “डषो वाजेन 
वाजिनी ' (ऋ० ३।६१॥१) का ७ 050006655 ० ॥09ए7 ॥4एंग॥४ 
]७॥ ॥07569" अर्थ करना इसी प्रकार का है। 
वेदा्थ की अन्य प्रक्रियाएं 

इन प्रक्रियाओं के अतिरिक्त वेदार्थ को कुछ अन्य प्रक्रियाओं का निर्देश यास्कीय 
निरुक्त में उपलब्ध होता है। यथा-- 

१- आख्यानंसमय: (७।७) 

२-नेदाना: (७॥१२) 

३- नेरुक्ताः (बहुत्र) 

४-परित्राजका: (२८) 

इनमें से आर्यान समय का ऐतिहासिक प्रक्तिया में, परिव्नात्रकों का अध्यात्म 
थ्रक्रिया में अन्तर्भाव हो जाता है। नैदान और नेरुक्त दोनों निबेचन प्रधान हैं (दोनों 
में साधारण अन्तर है) | इनकी प्रक्चिया कोई वेदार्ज की घृत्र-भूत स्वतस्त्र प्रक्रिया 
नहीं है । शब्दनिर्वचनन द्वारा इस प्रक्षिया का सम्बन्ध आधियाज्ञिक, आधिदेविक और 
आध्यात्मिक आदि सभी प्रक्नियाओं के साथ है । । 

वेदार्थ की दो ही प्रक्रियांएं- यद्यपि यास्क ने निरुक्त में वाचं जुश्रुवां 
मवत्यफलामपुष्पास्‌' मन्‍्त्रांश को व्यास्या में 'याज्ञदवते पुष्पफले देवताध्यात्मे 
बा लिखकर वेदार्थ को तीन प्रक्षियाओं का उल्लेख छिया है, परन्तु याज्षिक प्रक्विया 
के उत्तरकालीन होने से वेद की दृष्टि में प्राधिदेविक और आध्यात्मिक दो ही वेढ के 





१. लिथोनियन भाषा में ._ /, लिथोनियन भाषा में ऋ' (--अर्‌) हृप्य् में प्रयुक्त होती है।... (--अर्‌) हृष्य्थ में प्रयुवत होती है । 

२. ऋ० १०१२१ में असक्ृत्‌ ॥॥ 

३. भण्डारकर अभिनन्दन ग्रन्थ, पूना, सन्‌ १६१७ | 

४, देखो--श्री डा७ वासुदेवशरणजी अग्रवाल कृत 'उरुज्योति' ग्रन्थ, पृष्ठ ५६ में 


उद्धृत ॥ 





। 
। 
| 
। 
! 
| 
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अर्थ हैं । यज्ञों का प्रादुर्भाव अधिदेवत सृष्टियज्ञ को समभाने के लिये हुआ है यह हम 
पूर्व लिख चुके हैं | इसी प्रकार अन्य प्रक्रियाए भी उत्तरकालीन कल्पित हैं । 


७--वेद के समस्त पद योगिक हैं 

बेदार्थ प्रक्रिया में एक बात विशेष ध्यान देने योय है-चेढार्थ की जितनी 
प्रक्रियाए हैं, उनमें केवल ऐतिहासिक प्रक्रिया को छोड़कर अन्य सभी प्रक्रियाओं में 
समस्त वेद्िक नामों-- प्रातिपदिकों को घातुज >योगिक मात्रा जाता है। इसलिये 
नेदान और समस्त नैरुक्त आचार सभी न(स॒ पदों को योगिक मानते हैं। अति 
पुरातन काल में जब यदृच्छा शब्दों की उत्पत्ति नहीं हुई थी' तब समस्त लौकिक 
नाम पढ़ भी योगिक माने जाते थे । इस प्रक्रिया को शाकटायन ने श्रपने व्याकरण 
में सुरक्षित रक्खा था ।' उत्तर काल में अपश्रंश की देखा-देखी संस्कृतभाषा में भी 
जब यदृच्छा शब्द सम्मिलित हो गये, तब उनको अतव्पुत्पन्न मानना पड़ा । क्योंकि 
उनके यद्च्छोत्पन्न होने के कारण उनमें धात्वर्थ की कल्पना नहीं की जा सकती थी । 
इसके अनन्तर जब संस्कृत भाषा के कतिपय मूल दाब्द भी अ्थंबिशेष में रूढ़ हो 
गये ओर उनके योगिक अर्थ की प्रतीति नष्ठ हों गई, तब संस्कृत भाषा के उन मुल- 
भूत शब्दों को भी यदृच्छा शब्दबत्‌ रूढ़ समान लिया गया । प्राचीन वेयाकरणों 
मे ऐसे रूढ़ शब्दों के भी मुल अर्थ का स्मरण कराने के लिये उनको सामान्य 
कृदनत -धातुज शब्दों से परृथत्ू उणादिंगिण में पढ़ा है। उणादिसूत्रों के व्यार 
ख्याकार ओणादिक दाब्दों को रूढ़ ही मानते हैं।। इससे भी उत्तर काल में 
जब वक्ष अइव पुरुष आदि नामों के समान पाचक याजक द्ाब्द भी विदशेषार्थ में रूढ़ 


हो गये", उनके भी धात्वर्थ की प्रतीति नष्ठ हो गई तब समस्त कदन्त शब्दों को रूढ़ 


१. यदच्छा शब्द संस्कृत भाषा के अद्भ हैं या नहीं, इस विषय में वैयाकररों में 
मतभेद है । कई उन्हें अपक्नब्द कहते हैं | देखो--ऋलूक्‌ सूत्र का महाभाष्य ““न सन्ति 
यदच्छाशब्दा: | 

२० तत्र नामान्याख्यातजानीति शाकटायनो नैरुक्‍्तसमयइच । निरुक्‍त १।१४।॥ नाम 
च धातुजमाह निरुक्‍ते ब्याकरणों शकटस्थ च तोकम्‌ । महाभाष्य ३।३॥१॥॥ 

३. द्र०-- पूव टिप्पणी १ | 

४, उणादिप्रत्ययान्ता: संज्ञाशब्दा: | तेन तेषामत्र स्वरूपसंबेदनस्वरवरा'नुपूर्वी- 
मात्रफलमन्वाख्यानम्‌ । स्वेतवनवासी उणादविवृत्ति १, १, प्रृष्ठ १ । प्राग्रेणोणादिषु 
परोक्षवृत्तय: शब्दाश्चिन्त्यन्त । दुर्ग निरुक्त टीका १॥१, पृष्ठ ७, पं० २८ 
(आनन्दाश्रम सं० ) । 

४. सम्प्रति लोक में पाक क्रिया के प्रत्येक कर्ता को पाचक नहीं कहते । पाचक 


वेदार्थ की विविध प्रक्रियाम्रों की ऐतिहासिक मोमांसा १२७ 


सम लिया गया और उनको थातु से कल्पना करना निष्प्रयोजण सप्तका गया अर्थात्‌ 
कदन्त भाग को व्याकरण में से निकाल दिया गया । इस भाव को कालाप (कातन्त्र) 
व्याख्याता दुर्गांसह ने बड़े स्पष्ट शब्दों में व्यक्त किया है-- 
वक्षादिवदमी रूढा कृतिना न कृता ऋत: | 
कात्यायनेन ते सृष्टा विबुधप्रतिपत्तये ॥ 
अर्थात्‌ कदन्त शब्द भी बृत्र आदि के समान रूढ़ हैं । इक्तलिपे कालाप व्याकरण 
के रचथिता (शर्ववर्मा) ने कुदन्‍्त प्रकरण को रचना नहों को। विद्वानों के ज्ञान के 
लिये (साधारण पुरुषों को अर्थंमात्र से प्रयोजन होता है, प्रकृति फ्रत्यय से नहीं) 
कात्यायन (विक्रम-समकालिक ) वे यह कूदन्त प्रकरण रचा है । 
इस विवेचना से स्पष्ट है कि संस्कृत भाषा के समस्त नाप्त पद आदिकाल में 
यौगिक अर्थात्‌ धातुज माने जाते थे । उत्तरोत्तर उनमें अर्थ क्शिष में सीमित हो जाने 
पर रूढ्त्व बुद्धि का प्रसाई हुआ ओर अन्त में समस्त छूकत शब्द रूढ़ मान लिये 
गये । यत: बेढ का प्रादुर्भाव सख्यरतीय परम्परा के अनुसार सुष्टि के आकि में हुआ | 
अतः उनसें कोई भी दाब्द रूढ़ नहीं है। इस कारण वेब के समस्त शब्दों का अर्थ 
योगिक"- घातु के अर्थ के अनुकूल करना चाहिये । प्रकरणाबि से उसका अर्थ विशेष 


में पर्यंवसान होगा । ः 
८-वबेदों के भाष्य 

प्राचीन भारतीय भाष्य 
सम्प्रति सायण, महीधर, उव्बट, भद्‌टमास्कर, माणव, वेडुटमाधव, स्कब्द और 
उद्गीथ आदि-आदि के जितने भी वेब्माष्य उपलब्ध हो रहे हैं, वे सब याज्िक प्रक्ि- 
यानुसारी हैं। उनके ऊपर कल्पसुत्र, ब्राह्मण ग्रन्थ ओर अपने समय को परिस्थिति का 
श्रत्यधिक प्रभाव है । उनका मस्तिष्क इनके भार से इतना कया हुमा है कि बे स्व- 
तन्त्रता से कुछ नहीं लिक्न सकते । अबएव ये भाष्यकार सिद्धान्तरूप से किसी बात को 
स्वीकार करके भो उसको निभा नहीं सके । इन खब विद्वानों ने अपने भाष्य 'वेदा 
यज्ञार्थ प्रवत्ता:' इस को केन्द्र बना कर रखे हैं | मध्वाचाय तथा उनके कतिपय 
अनुयायियों ने ऋग्वेद के प्रारम्भिक ढाई अध्याय (४० सुक्त्रों) को आध्यात्मिक प्रक्तिया 
से टौका टिप्पणी करने का प्रयास दिया है । यह प्रयास स्तुत्प होते हुए भी सम्प्रदाय 
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शब्द पाककर्मार्थ रखे गये भव्य मात्र में रूढ़ हो गया है । इस्री प्रेकार याजक शब्द भी 
ऋत्विक मात्र में रूढ समझा जाता है | दुर्गंसिह तद्धितान्त झब्दों को भी रूढ़ मानता 
है--संज्ञाशब्दत्वात्‌ तद्धितान्तान्‌ । फातन्त्र परिभाषांवृत्ति, पृष्ठ ५२ (परिभाषा 

संग्रह, पूना)। 
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विशेष की दृष्टि से किया हुआ है । इस कारण उसमें वह प्रोढ़ता नहीं है, जो स्वतन्त्र 
विचारक की कृति में हुआ. करती है । आत्मानन्द का.अस्यवासीय सुकत (ऋ० १॥ 
१६४) का अध्यात्म॒माष्य भी इसी कोि का. है । ये सब टीका टिप्पणीकार अध्यात्म 


“शब्द विषयक प्राचीन आर विस्तृत दृष्टि नहीं समभते थे | मन्त्र सें कर्थंचित्‌ भी 


विष्णु का संबन्ध जोड़, देन्ना, इनके आध्यगृत्मिकत्व का लक्षण था ! अतः इन के लिये 


आध्यात्मिक शब्द का हव्यवहार करता भी अनुचित है । इसके अतिरिक्त इन बेद-. 


भाष्यकारों ने वेद का सब से महत्त्वपूर्ण अर्थ जिससे मनुष्यों की ज्ञान-विज्ञान और 
उसके द्वारा अभ्युद्थ ओर निः:श्रेयत्‌ की प्राप्ति हो सकती थी, उसकी ओर किडिचि- 
न्मात्र भी ध्यान नहीं दिया ॥ इसलिये इस प्राचीन वेक्भाष्यों के भचुसार बेद या तो 
केवल शुष्क कर्मकाण्ड के विषय बन गये या मूड़छुड़ाये लोगों के लिये हरिस्मरण के | 


योरोपियन भाष्य 

विक्षम की २०वीं शताब्दी में योरोपदेशवासियों ने वेढ़ पर अनुसन्धान करना 
आरंम्भ किया। प्लनेकों ने जमंन और इगलिश भाषा में बेद के अनुवाद किए । इनके 
लिये संस्कृत भाषा विदेशी भाषा थी, इसलिये उनका उसमें अप्रतिहत गति प्राप्त 
करना असम्मव था, परन्तु पाव्चात्य विद्वानों ने अपने दृढ़ अध्यवसाय के बल पर 
वद्कि साहित्य पर गत डेढ़ शताब्दी में जितना कार्य किया है, उसका दशांश भी 
भारतीयों ने नहीं किया । पाइचात्य विद्वानों के इतने दृढ़ अध्यवसायी होने पर भी वे तीन 
कारणों से बेद की गहराई तक नहीं पहुच॑ सके । प्रथम--उन्हें बेढार्थे समभने के लिये 
एकमात्र सायणभाष्य का ही आश्रय मिला, जो स्वयं बेढ के ऊपर-ऊपर डोलता है । 
ढद्वितीय--पाश्चात्य बिद्वानों का ईसाइयत का पक्षपात' | तृतीय--बिना सिर पैर 
के मिथ्यावादों की कल्पना । इन तीन प्रयुख कारणों से योरोपीय विद्वानों से किये गये 
वेढ के अनुवाद कंसे होंगे, इसका अनुमान सहज ही हो सकता है | हम यहां निदशनाथ्थ 


१, साम्प्रतिक आयेसमाज वेदभाष्यकार भी हे ईद्वर' सम्बोधन जोड़ देनेमात्र से 
आध्यात्मिक अर्थ हो जाता है, ऐसा मानते हैं । 

२. अर्थात्‌ पूर्व प्रदर्शित यन्नोत्पत्ति के मूल प्रयोजन से रहित, अदृष्टमात्र 
विषयक । 

३. देखो--श्री पं० भगवद्दत्त जी कृत “भारतवर्ष का बृहद्‌ इतिहास” भांग १, 


शपठ ३५-४८ (प्रथम सं०) । इतिहास प्रेमियों को इस ग्रन्थ का तृतीय अध्याय अवश्य 
पढ़ना चाहिये । 


१७ : वैेदार्थ की विविध प्रक्रियाओं कौ ऐतिहासिक मीमांसा.._ १२६ 


वो छोटे से उदाहरण उपस्थित करते हैं-- 
के लिये प्रयुक्त “वृषभो रोर॑वीति” ( ऋ० ३।५५।१७ ) का अर्थ 

पता एप (5769 १०७४॥॥॥१४ 80]] किया है ॥* 

२. ““उषो वाजेन वाजिनोी” (ऋ० ३॥६१॥३) का अर्थ [॥6 5000658 ० 
29एग पघला4४)रशाणएशु 9]९6६ ॥075865 किया है । 

अतः योरोपीय इथविह्यानों से यह आशा रखना कि वे वेढ के वास्तविक अर्थ को 
प्रकट करेंगे, सर्वथा दुराशा है । इसी प्रकार जो भारतीय विद्वान्‌ पाइ्चात्यों के पद- 
चिनन्‍्हों पर चलकर वेढ सें परिश्रम कर रहे हैं, उनसे भी किसी प्रकार की आशा रखना 
श्रनुचित है । न 
स्वामी दयाननन्‍्द सरस्वत्तो क्रा वेदभाष्य 


जिस समय योरोपीय देशों में वेदार्थ जानने के लिए प्रयत्त हो रहा था, उच्ती 
समय भारत सें स्वामी क्‍्यानन्द सरस्वती ने एक सर्वथा नई दृष्टि से वेदार्थ करने का 
उपक्रनस किया। स्वामी दयाननन्‍्द का वेद्धार्थ इन दोनों प्रकार के वेदार्थों से भिन्‍न था ॥ 
स्वामी क्याननन्‍्द ने वेदार्थ की प्राचीन और अर्वाचीन सभी प्रक्तियाओं का भारतीय 
ऐतिहासिक दृष्टि से अनुशीलन किया ओर इस बात का निर्णय किया कि वेद और 
उसके अर्थ की वह स्थिति नहों है, णो यज्ञों के प्रादर्भाव के पोछे उत्तरोत्तर परिवर्तन 
होकर बन गई है। अपितु जिस समय यज्ञों का प्रादुर्भाव नहीं हुमा था, उस समय वेदों 
की जो स्थिति थी और जिस आधार पर वेढ् का अर्थ किया जाता था, वही उसका 
वास्तविक अर्थ था । इसके लिये उन्होंने समस्त वेढिकि और लोकिक, श्राबं और 
अनार , सर्व बिध संस्कृत वाइःसय का आलोडन किया । मनुस्मृति, षड्क्शंन, ब्राह्मण, 
आरण्यक्र, उपनिषद्‌ और महाभारत आदि ग्रन्थों में जहां कहीं भी उन्हें प्रसद्भ प्राप्त 
प्राचीन वेदार्थ सम्बन्धी संकेत उपलब्ध हुए उनके अनुसार प्राग्यज्षकालीन वेद्यार्थ करने 
के जो नियम स्वासी दयाननन्‍्द सरस्वती ने निर्धारित किए, वे इस प्रकार हैं-- 

१. वेद अपोरुषेय वा सनीषी स्वयंभू कवि का काव्य वा देवाधिदेव को देवी वाफ्‌ 
बा ज्येष्ठ ब्रह्म कौ ब्राह्मी वाक्‌ वा प्रजापति की श्रुति वा महाभृत का निःश्वास होने 
से अजर अमर अर्थात्‌ नित्य है । भ्रतएव 

२. बेढ में किसी देश जाति और व्यक्ति का इतिवृत्त नहीं है। इस कारण 


१, देखो 5 'उरु ज्योति” (श्री डा० वासुदेवशरण जी अग्रवाल कृत) पृष्ठ ५७ । 
२६ उर ज्योति पृष्ठ ५६ ॥ - 














१३० ..वेदार्थ फी विविध प्रक्रियाओं का ऐतिहासिक मीमांसा 


३. वेढ के समस्त नाम यद (--प्लातिषदिक ) यौगिक (>-थातुज ) हैं, रूढ़ 
नहीं । अतएवं उनके स्वंविधप्रक्षियानुगामी होने से 

४. बेद सब सत्य विद्याओं के पुस्तक हैं । इसलिए 

?, बेढ में आधिभौतिक तथा आधिदेविक समस्त पदार्थ विज्ञान का सूत्र रूप से 
बर्णन है । इसके साथ ही आध्यात्मिक दृष्टि से 

६. वेद के किसी भी मन्त्र में ईश्वर का परित्याग नहीं होता अर्थात्‌ सम्पूर्ण वेद 
का वास्तविक तात्पयं अध्यात्म में है। अतएव 

७. वेद के अग्नि वायु इख्र आदि समस्त देवता वाचक पद उपासना प्रकरण 
(5 अध्यात्म) में परमेश्वर के वाचक होते हैं श्रौर अन्यत्र भोतिक पदार्थ के । 
याज्ञिक क्रिया का पर्यवसान आधिदंबिक विज्ञान में होने से 


८ युक्ति प्रमाणसिद्ध याज्ञिक क्रिया कलाप, मन्‍त्रार्थानुभुत विनियोग और 
तदनुसारी याज्ञिक अर्थ भी ग्राह्म है, अन्य नहीं ॥ 


! ६. बेद मनीषी स्वयंमु कवि का काव्य होने से उसकी वाक्यरचना बुद्धिपुवंक है । 
अंतएव 
१०, बेद में भोतिक जड़ पदार्थों से अभिलषित पदार्थों की याचना, अइलीलता, 
वर्ग-देष ओर पशु-हिसा आदि-श्लावि असम्भव तथा अनर्थकारोी बातों का उल्लेख नहीं 
है। 
११, बेढ स्वत: ग्रमाण हैं, अन्य समस्त बेंदिक, लौकिक, आर्ष और अनाषं 
वबाहइमय परत: प्रमाण अर्थात्‌ वेदानुकूल होने से मान्य है | अतएव 
१२. वेद की व्याख्या करने में व्याकरण, निरुक्त, छुन्द:, ज्योतिष, पदपाठ, 
प्रातिशाख्य, आयुर्वेदादि उपवेद, मीमांसा वेदान्त आदि दर्शन, कल्प (्रौत, गह्म, धर्म) 
सृत्र, ब्राह्मण और उपनिषद्‌ आदि आदि समस्त बेदिकि, लोकिक, आएं ओर अनाएंं 
वाइमय से सहायता ली जा सकती है (क्योंकि इनमें प्राचीन वेदार्थ सम्बन्धी अनेक 
रहस्यों के संकेत विद्यमान हैं), परन्तु कोई भी भन्‍्त्र-व्याल्या इन ग्रन्थों के झनुक्छ न॑ 
होने वा विपरीत होने से अमान्य नहीं हो सकती, जब तक वह स्वयं बेद के विपरीत 
नहो। 
इन नियमों के अनुसार स्वामी दयानन्द सरस्वती ने ऋग्वेद के साढ़े छः मण्डल 
* और सम्पूर्ण यजुवेंद का भाष्य रचा । उन्होंने अपने भाष्य में इन सुलभूत सिद्धान्तों 
का सर्वत्र अनुगसन किया है। जंसे साथण ओर स्कन्द स्वाम्री झ्ादि भाष्यकार 


वेदाय की विविध प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमांसा १३१ 


सिद्धान्त रूप से वेद का नित्यत्व और उससें अनित्येतिहास अभाव का प्रतिपालन करके 
भी अपने बेदभाष्यों में इन मुल सिद्धान्तों का अनुगमन करने से असमर्थ रहे, ऐसा 
दोष स्वासी दयानन्द के भाष्य में कहों नहीं है । 


उपसंहार 


इस प्रकार वेढ्यर्थ को विविध प्रक्रियाओं का ऐतिहासिक दृष्टि से अनुज्लीलन 
करने से स्पष्ट हो जाता है कि यज्ञों के प्रादुर्माव से पु बेदार्थ की क्या स्थिति थी 
और किन प्रक्रियाओं के आधार पर वेदार्थ समझा वा समकाया जाता था, यज्ञों के 
प्राडुमाव के अनन्तर उसका देदार्थ पर कया प्रभाव पड़ा,याज्ञिक तथा अन्य प्रक्चियाओं 
में किस प्रकार शने: शने: परिवतंन हुए और उन परिवतंनों का वेद ओर उसके अरय॑ 
पर अन्त में क्या प्रभाव हुआ । 


आज से लगभग ११-१२ सहस्न वर्ष पूर्व से वेदार्थ कौ वास्तविक प्रक्किया में 
परिवर्तत तथा ह्वास का आरम्भ हुआ ( यही काल यरज्ञों के प्रादुर्भाव का है ) और 
बेढ्ार्थ उत्तरोत्तर विकृत होता चला गया । इतने सुदीर्घ काल सें स्वामी दयानन्‍्द 
सरस्वती के अतिरिक्त किसी भी अन्य आचाय ने इस ओर ध्यान नहीं दिया कि जब 
तक यज्ञों का प्रादर्भाव नहीं हुआ था तब (यज्ञों से पूर्व) भी वेद का कोई अर्थ समझा 
समभाया जाता था वा नहों? (वेद का प्रादुर्भाव सृष्ठि के आरम्भ में और यज्ञों का त्रेता 
के आदि में माना जांता है), यदि समझा जाता था तो उस वेद्यर्थ की क्या प्रक्तिया 
थी ? इस सुदीर्घ काल में जितने भी पुरातन आचार्यों ने वेदार्थ के विषय में जो छुछ 
लिखा है उन सब पर अपने-अपने समय की वेदार्थ प्रक्रिग का कितना भारी प्रभाव 
था, यह भी इस विवेचना से स्पष्ट है। 

वेदार्थ प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक विवेचना से यह प्रत्यन्त स्पष्ट हो जाता है कि 
भारतीय दृष्टि से वेद और उसके अर्थ को वही वास्तविक स्थिति है, जो यज्ञों को 
प्रकल्पना से पूर्व समझी जाती थी और जिसके कतिपय संकेत मनुस्मृति आदि प्राचीन 
ग्रन्थों में उपलब्ध होते हैं । स्वायम्भुव सनु के पश्चात्‌ सम्भवतः स्वामी दयानन्द हो 
एकमात्र ऐसा व्यक्ति हुआ, जिसने वेद के विषय में स्वायस्भुव मनु के “स्वज्ञानमयों 
हि स:”* के समान “वेद सब सत्यविद्याश्रों का पुस्तक है ऐसो स्पष्ट घोषणा 


को और इसी सर्दप्राचीन दृष्टि से ऋग्वेब के साढ़े छ मण्डल और सम्पूर्ण यजुर्वेद का 


१. मनुस्मृति २७७ मेधातिथि गोविन्दराज आदि की प्राचीन टीकाओं के झनुसार ॥ 
३. देखो --आयं समाज का तृतीय नियम--'बेद सत्र सत्य विद्याओों का पुस्तक 





हरणणााआआआआआााएणणणणण ,रमम>न>मम>++मम+नमम>म>+++++++33++3+++3+3++ मम म39+++ तन तल“ जात 


१३६! वेदार्थ की विविध प्रक्रियाश्रों की ऐतिहासिक मीमांसा 


भाष्य करके दर्शा दिया कि बेंद वास्तविक रूप में सत्य विद्याओं के पुस्तक हैं । स्वामी 


दयानन्द सरस्वती की प्रति मन्त्र. व्याख्या के सम्बन्ध में चाहे कितना ही मतभेद क्‍यों 
न हो, परन्तु उन्होंने जिस दृष्टि से बेद का अर्थ किया है, भारतीय ऐतिहासिक दृष्टि 
से उनकी वह वेदार्थ प्रक्रिया वा वेदार्थ की. दृष्टि सबंथा ठीक है, यह तो स्वीकार 
करना ही होगा । ओर इससे यह भी मानना होगा कि स्वासी दयानन्द सरस्वती की 
द्ैघा अत्यन्त विमल और सुक्ष्म थी, उसके लिये न देश का व्यवधान था और न काल 
का, न उस पर किसी प्राचीन ऋषि-पुनि वा सम्प्रदाय का प्रभाव था और न अपने 
सभय का। अतएव उस महापुरुष ने वेदार्थ की समस्त काल्पनिक प्रक्षियाओं का 
उल्लड्भन करके अति पुरातन काल की वेदार्थ प्रक्रिया का आश्रयण कर वेद ओर वेदार्थ 
की प्रक्रिया का विशुद्ध स्वरूप संसार के सामने उपस्थित किया । 


यद्यपि काम, क्रोध, लोभ, मोह, मढ, अहंकार और अविद्या से ग्रस्त संसार अभी 
तफ स्वामी क्यानन्द सरस्वती के इस महत्तम कार्य का सुल्याड्ूःन नहीं कर पाया, 
तथापि जब उसकी बुद्धि विमल होगी ओर मन पवित्र होगा, तब वीतराग योगिराज 
अरविन्द के समान भगवान्‌ दयानन्द के अवर्णनीय तपःप्रभाव-निर्भेरित वेदार्थ प्रक्रिया 
के महत्त्व को समभेगा' और एक स्वर से कहेगा - नमः परमषये ! नमः 
परमषये ! ! 


है । वेद का पढ़ना-पढ़ाना और सुनना;सुनाना सब आयों का परम धर्म है। यद्यपि 
स्वामी बद्धूराचार्य ने भी “झास्त्रयोनित्वात्‌' ( १।१।३)ब्रह्मसूत्र के भाष्य में “ऋग्वेदादे: 
शास्त्रस्य अनेकविद्योपबू हितस्य प्रदीपवत्‌ सर्वार्थावद्योतिन: सर्वज्नकल्पस्य योनिः कारणां 
ब्रह्म / लिखा है, परन्तु यहां ये सब विशेषण ऋग्वेदादि वेदचतुष्टय के ही नहीं हैं भ्रपि 
तु समस्त शास्त्रों की अपेक्षा से लिखे गये हैं । क्योंकि इस भाष्य और उक्त ब्रह्मसूत्र 
का मूल बृहदारण्यक की “एवं वा अरे5स्य महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्यदृग्वेदों यजु- 
वेंद: सामवेदो<थर्वाज़िरस इतिहास: पुराण विद्या उपनिषद: इलोका: सूत्राण्यनुव्याख्या- 
नानि अ्रस्थेवेत़्ाति नि:इवसितानि” (२।४।१०) श्रुति है। स्वयं शद्भूराचार्यजी ने 
भी उक्त प्रसद्ध में इस श्रुति का निर्देश किया है । 
१, द्र०--टिप्पणी परिशिष्ट में देखे । 





परिशिष्ट 


पृष्ठ ६६ की तीसरी टिप्पणी-- 


हमने इस लेख में ऐतिहासिक काल लिखे हैं, वे हमारे अपने मन्तव्य के अनुसार 
हैं। उसे मन्तव्य का संक्षेप इस प्रकार है -- - 


पृथिवी की उत्पत्ति से अबतक लगभग दो अरब सौर वर्ष व्यतीत हुए हैं । इस 
सुदी्घं काल में अनेक बार खण्ड प्रलम हुई, उनसे अनेक बार मनुष्यसृध्टि का क्रम- 
भज़् हुआ।। भ्राज से लगभग १७ सहख्र॒ सौर वर्ष पूर्व भी एक ऐसा ही जलोघ भाया 
था (इसका संकेत संसार की समस्त प्रांचीन धर्म पुस्तकों में है) । जिससे पूर्व 
मनुष्य सृष्टि का क्रम-भद्भ हुआ और नये रूप से मनुष्य सृष्टि का प्रादुर्भाव हुआ । 
वतंमान मनुष्य सृष्टि को प्रादुभू त.हुए लगंभग १६ सहस्र वर्ष हुए हैं । इत वर्षों की 
गणना इस प्रकार है-- कृत ४८००, त्रेता ३६००, द्वापर २४०० और कलि १२००. 
दिव्य वर्ष श्र्थात्‌ सब मिलाकर १२००० सहख्र दिव्य वर्ष हुए। ऐतिहासिक काल गणना 
में दिव्य वर्ष का अर्थ सौर वर्ष है (मानव वर्ष से ३६० गुना बड़ा नहीं) | भारतयुद्ध 
के ३६ वर्ष के प्रनन्तर कलि का आरस्भ हुग्ना और वह भारतयुद्ध के १२३६ वर्ष के 
(३६--- १२००) के अनन्तर समाप्त हो गया | कलिसमाप्ति के समंय लोक़ में प्रसिद्ध 
कृतयुग के शुभ लक्षण दिखाई न पड़ने और उत्तरोत्तर कलि के अशुभ लक्षणों की 
वृद्धि के कारण कलिकाल की वृद्धि मानी गई | यथा-- 'तद्य नन्दात्‌ प्रभृत्येव कलि- 
व॒द्धि गमिष्यति! तथा 'शुद्रा कलियुगस्यान्ते भविष्यन्ति न संशयः” (जल आफ दि 
बिहार एण्ड ओरिसा रिसर्च सोसाइटी जि० ३,. पृष्ठ ३४६ में उद्धृत) । प्रत्येक युग 
के २८ अवान्तर विभाग होते हैं (पुराणों में इसका बहुत्र उल्लेख है) । इस प्रकार 


_« उक्त कलिवृद्धि भी कलि के २८ वें अवान्तर कलि काल की हुई । इसीलिये संकल्प में 


पंढ़ा जाता है--“अष्टाविशतितमे कलियुगे ” ! जिस प्रकार हमारे यहां २८वें अवान्तर 
कलि के काल की वृद्धि मानी गई, उसी प्रकार मुसलमानों में १४वीं शताब्दी की इयत्ता 
नहीं मानी जाती । मुसलमानों में मानी गई १४ शताब्दियां, भारतीय १४ मन्वस्तर 
गणना का विक्ृत रूप हैं । 

आज(सं० २०३३ में)कलि को प्रारम्भ हुए ५०७७ वर्ष हुए हैं। उनमें से १२०० 


धर्ष मुख्य कलि के न्यून करके ३८७७वर्षों में चतुयु गी के पूर्वोक्त १२०० ०वर्ष मिलाने पर 


१५८७७सौर वर्ष मानव जल प्लावन (नूह की जल प्रलय)के पश्चात्‌ बीत चुके हैं अर्थात्‌ 
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वर्तमान मनुष्य सृष्टि को उत्पन्न हुए बीत चुके हैं | इतने वर्षों का प्रायः शूछखलावदध 
इतिहास भारतीय बाझ्मय में सुरक्षित है । 


इन सब विषयों पर हम“भारतीय प्राचीन इतिहास की कालगणना'' पुस्तक में 
विस्तार से विवेचना करेंगे | 


पृष्ठ ६८ की तीसरी टिप्पणी--मनुस्मृति के टीकाकार मेघातिथि ने'त्रैविद्य 
का अर्थ किया है--तिसृणां विद्यानां समाहारः त्रेविद्यमू, तक्घीतिन:। पमंसूत्रों में 
प्रयुक्त 'त्रविद्य का ऐसा ही अर्थ प्रायः सभी टीकाकारों ने किया है, पर यह 
व्याकरणझास्त्र से असिद्ध है । महाभाष्य ४।२।६० में उदाहत “त्रविद्य! की व्याख्या 
में केयट ने लिखा है--ज्यवयवा विद्या त्रिविद्या, तामधीत इति प्रत्ययः कार्य: । तिल्नो 
विद्या वेद इति तु क्रियमारो द्विगोलुं गू (अ० ४॥१।८८) इति लुक प्रसद्धः। अर्थात्‌ 
तीन अवयववाली --तीन प्रकार की विद्या ऐसा अर्थ करना उचित दै। तीन 
विद्याओं को जाननेवाला' ऐसा अथ करने पर तद्धितार्थ में द्विगु से उत्तर प्रत्यय का 
लुक हो जायेगा । अर्थात्‌ त्रविद्य शब्द नहीं बनेगा । 


ये तीन प्रकार की विद्याएं हैं--दण्डनीति, आन्वीक्षिकी और अध्यात्म विद्या 
वेद में इन तीनों का प्राधान्येन वर्णन होने से चारों वेद त्रिविद्या वा त्रयी कहाते हैं। 
ऋक यजु: और साम का क्रमझः पद्य, गद्य ओर गीति (गान) अर्थ करके चारों वेदों 
के लिये त्रयी शब्द का व्यवहार उत्तरकालीन है । उससे भी उत्तरकालीन आचार्यों 
ने ऋक यजुः और साम के पद्य गद्य और गीति अर्थों की उपेक्षा करके त्रपी शब्द से 
केवल ऋग्वेद यजुर्वेद और स्रामवेद का ग्रहण मानकर अथवंवेद को त्रयी से परथक्‌ कर 
दिया है । इसी भाव से आचाये॑ कौटिल्य ने लिखा है--“सामग्यंजुर्वेदास्त्रयी, अथर्वे- 
वेदेतिहासवेदी च वेदा:” (१।३) । त्रयी के इसी अवरकालीन श्रर्थ को मुख्य मानकर 
पाइचात्य विद्वान्‌ ऋक, यजु: और साम, इन तीन को ही प्राचीन वेद मानते हैं और 
अथवंवेद को अर्वाचीन .कहते हैं | कौटिल्य ने स्वमत में त्रयी को आन्वीक्षिकी और 
दण्डनीति से पुथक्‌ माना है--“आन्वीक्षिकी त्रयी, वार्ता दण्डनीतिश्चेति विद्या: 
(१।२) और मानवों के मत में त्रयी, वार्ता और दण्डनीति ये तीन विद्याए' कहीं 
हैं--त्रयी वार्ता दण्डनीतिइ्चेति मानवा:, त्रयीविशेषो ह्यान्वीक्षिकी! (१।२) । यदि 


यहां कौटिल्य का मानवों से अभिप्राय भ्रृगुप्रोक्त मनुस्मृति के अनुयायियों से है, तब | 
उसे अशुद्ध कहता होगा, क्‍योंकि मनु के उपग्रुक्त इलोक में दण्डनीति आन्वीक्षिक्की 


और अध्यात्म तीनों विद्याओं को या तो त्रयी के अन्तर्गत माना जा सकता है (जैसा 
,कि हमते माना है) या तीनों को त्रयी से पृथक्‌ मानना होगा (जैसा कि मनु के 





परिशिष्ठ १३४५ 


टीकाकार मानते हैं) । यह नहीं हो सकता कि समान कोटि में पढ़ी हुईं दण्डनीति 
आल्वीक्षिकी अध्यात्म विद्याश्रों में से दण्डनीति को त्रयी से पृथक्‌ माना जाये और 
आन्बी क्षिकी का त्रगी में अन्तर्भाव कहा जाये तथा अध्यात्मविद्या की सर्वथा उपेक्षा 
की जाये । अतः सम्भव है यहां कौटिल्य को मानवों से स्वायम्मुव के अनुवायी अभि 
प्रेत न हों | पुराकाल में वैवस्वत मनु तथा प्राचेतस मनु के भी धर्मशास्त्र विद्यमान 
थे । इनके अनेक उद्धरण धर्मझ्ास्त्रों की प्राचीन टीकाओं में उपलब्ध होते हैं । 


यदि मनुस्मृति के उपयुक्त इलोक में दण्डनीति आन्वीक्षिकी और अध्यात्मविद्या 
को “त्रिविद्या' से पृथक्‌ माना जाये, तो उक्त श्लोक के अर्थ में एक महान्‌ दोष उत्पन्न 
हो जाता है, वह यह है-त्रिविद्या को त्रैविद्यों (>-वेदों के जातनेवालों) से सीखने 
ओर वार्तारम्भ को लोक से सीखने का निर्देश इलोक में मिल जाता है, परन्तु दण्ड- 
नीति आन्वीक्षिकी और अध्यात्म विद्याएं किससे सीखी जायें इसका कोई निर्देश नहीं 
मिलता । झ्रतः दण्डनीति आन्वीक्षिकी और अध्यात्म विद्या को “त्रिविद्या: से पृथक्‌ 


करना आन्ति है । 
इस प्रसद्भ में हमें कोटिल्य की एक बात विशेष रूप से खटकती है और वह है 
विद्या प्रसज्भ में अध्यात्मविद्या का उल्लेख न करना | कया राजाओं के लिये प्रध्यात्म 


विद्या आवश्यक नहीं है ? यदि नहीं है, तो मनु ने दण्डनीति के समान ही अध्यात्म 
विद्या सीखने का आदेश राजा के लिये क्‍यों दिया? कौटिल्य के लेख से तो यहीं विदित 
होता है कि वह अ्रध्यात्म विद्या केवल संन्यासियों के लिये ही आवश्यक समभता है 


इत्यलं प्रसक्तानुप्रसकक्‍्तेत । 
पृष्ठ ८७ की टिण्पणी २-- । 
चरक के इस पाठ में “सम्ाालभनौया' और “आलम्भार्य पदों के प्रयोगों से स्पष्ट 
है कि आझ्ूपूर्वक 'लभ' का अथथ “प्राप्त करना और आइ पूर्वक “लम्भ' का अर्थ 
“मारना! है। आलस्भ्या वडवा' तथा 'ज्योतिष्योम आलभ्यः इत्यादि (काशिका ७।१। 
६४ में निर्दिष्ट ) श्रमोगों की तुलना से भी यही विदित होता है। वस्तुतः 'लम्भ' 
स्वतन्त्र धातु है । वह “लभ का ही रूपान्तर नहीं है। अन्यथा 'समालभनीया' और 
/अग्निष्टोम आलभ्य:' इत्यादि प्रयोगों में पाणिनीय शब्दानुशासन (६।११६४,६५) से 
तुम का आगम होकर 'समालम्भनीया और “अग्निष्टोम आलस्भ्यः प्रयोग बनने चाहिये 
(इसी प्रकार अन्वयव्यतिरेक से भ्रकृत्यस्तर का निश्चय होता है )। देखो--महाभाष्य 
६।४।२४ '“बृहिः प्रृत्बन्तरम्‌' प्रकरण । अतः जो लोग 'ब्रह्मणे ब्राह्मणमसालभते' (तै० 
ब्रा० ३।४।१) इध्यादि प्रकरण में “प्रालभते' का अर्थ संशपन (मारना) करते हैं, वह, 
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अशुद्ध है । निघण्दु ३३१४ में अचंतिकर्मा घांतुओं में रंजजयति रजयति दो धातुओं 
का निर्देश भी लभ लम्प्ं दो स्वतन्त्र प्रकृत्यन्तरों का ज्ञापकं हैं । 


पृष्ठ १९२ की टिप्पणी ४-- ः 


, - निरुक्तकार ने जहां अनेक प्रकार के निवंचन दर्शाये हैं वहां उसने “वा” शब्द का 
भी प्रयोग किया है । उसे देख कर आधुनिक विद्वान्‌ कहते हैं कि निरुक्तकार को जहां 
पदों का वास्तविक निव॑चन ज्ञात नहीं था, वहां उसने अटकलपच्चू निवेचन कैरके 
अपने सन्देह को व्यक्त करने के लिये वा पद का प्रयोग कर दिया । आधुनिक 
विद्वानों का यह मत चितान्त श्रयुक्त है । निरुक्तकार ने अनेक धातुओं से व्युत्पत्ति वहीं 
दर्शाई है, जहां उन अर्थों के मूल कारण पृथक्‌-पृथक थे । उन प्रथक्‌-प्रथक्‌ कारणों को 
बतलाने के लिये यास्क्र यदि ब्युत्पत्त्यन्तर न दिखाता तो और क्या करता ॥ इस 
बात को स्पष्ट करने के लिये हम हिन्दी के दो शब्द उपस्थित करते हैं--काम, घण्टी । 
हिन्दी में काम हब्द के श्रर्थ हैं-- कामना-- विषयवासना और कम -> क्रिया । इन दो 
अर्थों का मूल कारण बताने के लिये 'कमु कानन्‍्ताो' और “डुकृअ_, करणे' इन दो 
धातुओं से व्युत्पत्ति दर्शानी ही होगी, क्योंकि हिन्दी के काम शब्द के दो मूल हैं। 
एक संस्कृत का 'कमु कान्तो' धातु से निष्पन्न 'काम! शब्द और दूसरा “डुकृत कररो' 
से निष्पन्न 'कम झब्द | संस्कृत का एक 'काम' शब्द विना किसी परिवर्तन के हिन्दी 
में पहुंच गया और दूसरा संस्कृत का 'कमं' शब्द प्राक्ृत में 'कम्म' होकर 'काम' रूप 
में परिवर्तित हुप्ना (प्राकृत का 'कम्म' हिन्दी के “निकम्मा' शब्द में तथा पज्जाबी में 
अभी तक प्रयुक्त होता है) इसी प्रकार हिन्दी में 'घण्टी” शब्द दो अर्थों में प्रयुक्त होता 
हैं- छोटी लुटिया तथा शब्द करने का छोटा साधन। इन दोनों बर्थों का मूल 
पृथक्‌-पृथक्‌ है । लुटिया अथंवाला घण्टी छाब्द संस्कृत के घट शब्द अल्पार्थवाची घटी 
(छोटा घड़ा ) शब्द में गकार का उपजन होकर बना है। प्नतः इसका निर्वेचन “घट 
घातु से करना होगा | और शब्दार्थक घण्टी शब्द का मूल है बृहद्गुणाविशिष्ट“घण्टाँ। 
संस्कृत में 'घग्टा शब्द स्त्रीलिज्ग है परन्तु हिन्दी में यह पुल्लिज्भ है। संस्कृत में 
हस्वाथ में प्रयुक्त होनेवाला 'ई? प्रत्यय जोड़ने से घण्टा से घण्टी शब्द निष्पन्न हुआ 
है । अतः इसका निरवंचन छब्दार्थक 'घटि --“घण्ट धातु से करना होगा । इस प्रकार 
ज़ब समान वर्णानुपूर्वीवाले शब्द के विभिन्न अर्थ हों तो वहां अनेक धातुओं से 
निंचन करना अवश्यं भावी है | यास्क ने स्वयं अपनी इस इहौली का प्रतिपादन 
किया है | वह लिखता है “एवमन्येषामपि सत्त्वानां सन्देहा विद्यन्ते, तानि चेत्‌ 
समानकर्माणि समाननिवंचनानि, नानाकर्माणि चेन्नानानिवर्चनानि, यथार्थ निर्वक्त- 
व्यानि” | २।१०॥ उन नाना निवंचनों का समुच्चय दर्शाने के लिये निरुक्तकार ने 


.. श्द परिशिष्ट ढ १३७ | 


“वा शब्द का प्रयोग किया है। 'वा' शब्द संस्कृत में समुच्चायथ्थंक भी है, केवल 
विकल्पार्थंक ही नहीं है । 
पृष्ठ १३२ की पहुली टिप्पणी -- 

वोगिराज अरविम्द ने स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती की वेदार्थ प्रक्रिया के विषय में 
इस प्रकार लिखा है -- 

“मैं दयावन्द के वेदभाष्य के आधार रूप उन प्रसिद्ध त्रियमों का उल्लेख करू गा, 
जो मुझे समझ भझाये हैं । > ह्ञड 

सायण भाष्य को ठीक समझते वाले लोग दयानन्द सरस्वती के भाष्य के विषय 
में कुछ नहीं कह सकते । महाविद्वान्‌ सायण का भाष्य ऊपर से महत्त्व. वालों दिखाई 
देता हुवा भी वेद का यथार्थ और सीधा अर्थ नहीं है, उसमें पूर्व कल्पित सिद्धान्तों के 
साथ मन्त्रों की खींचातानी से संगति लगाने की चेष्टा की गई है पाव्चात्य विद्वान्‌ 
भी स्वामी दयातन्द के भाष्य के विषय में कुछ नहीं कह सकते | उनका परिजय 
शुभेच्छा, अनुसंधान शक्ति से एक शताब्दी में किया गया अर्थ भी ठीक नहीं, क्‍योंकि 
इसमें पूर्वापर सम्बन्ध का अभाव है, ओर संदिग्ध विषयों को प्रमाणभृत मानकर अर्थ 
किया गया है । 


वेदार्थ तो वेद से ही होना चाहिये | इस विषय में दयानन्द सरस्वती का विचार 
सुस्पष्ट है,उसकी आधारशिला अभेद्य है। वेद के सुकत भिन्न-भिन्न नामों से एक ईद्वर 
को ही सम्बोधन करके गाये गये हैं । विप्र अर्थात्‌ ऋषि एक परमात्मा को ही अग्नि; 
इन्द्र, यम, मातरिश्वा और वायु भादि नामों से बहुत प्रकार से कहते हैँ । व॑ंदिक 
ऋषि अपने घ॒म्म के विषय में मैक्‍्समूलर वां राथ की अपेक्षा अधिक जानते थे । अतः 
बेंद स्पष्ट कहता है कि एक ईश्वर के ही अनेक नाम हैं । 

हम जानते हैं, आधुनिक विद्वान्‌ किस प्रकार इस बात की खींचतान करके उलटते 
हैं । वे कहते हैं, यह घुक्त नये काल का है, ऐसा ऊंचा विचार बहुत प्राचीन आर्य 
लोगों के मत में तहीं आ सकता था | इसके विपरीत हम देखते हैं कि वेद में सृक्तों 
पर सूकक्‍त इसी भाव को बताते हैं। अग्नि में ही सब दूसरी दैवी शक्तियां हैं इत्यादि । 
देवताओं के ऐसे विशेषण हैं, जो सिवाय ईइवर के पौर किसी के हो ही नहों सकते । 
धारचात्य इस बात से घबराते हैं। अहो ! वेद का ऐसा श्र नहीं होना चाहिये। क्‍या 
सत्य अपने को छिपा ले, बुद्धि मैदान छोड़कर भाग जाये, ताकि एक सिद्धान्त(क़मिक | 
विकास का ) फलफूल सके ? मैं पूछता हूं “इस बात में दयानन्द सरस्वती वेद का 
सीधा अर्थ करता है, वा पाश्चात्य विद्वानू ! | | 








+ परिशिल्ड - _ 


बस एक के समझने से, दयानन्द के ईंस- मलिक सिद्धान्त को मानने से नहीँ, 


वैदिक ऋषियों के इस विश्वास के 'जॉनमे से.कि संबं देंवतां एके महांव्‌ आंत्मां के नार्म. 
. है, हम वेंद का वास्तविक भाँव जान लेंते हैं फ़िर बस वेद का वहीं तात्पयें-निकेलता - 


है, जो दयानन्द सरस्वती नें इस से मिकांल्म । केवल. याजिक अंधे या सांयंणे का बहु- 
देवतावांद का अर्थ भस्मीभूत ही जाता है | पाइचांत्यों का केवल अंन्तरिक्ष आंदि लोकों 
के देवताओं के सम्बन्ध से किया हुआ त्अंथे॑ं झटियोमेट हो जांता है| इस के स्थांन- में 


बैद एक वास्तविक पघ्॒मग्रन्थ; संसार का एक पवित्त पुस्तक, और एके श्रेष्ठ और उच्चें 
धर्म का देवी दाब्वं हों जाता है ।” - 


[वेदिक मैगजीन (गुंडंकुलः कांगड़ों) सम १६१६ के श्री अरविन्द के पं ग्रेजी लेखें 


' का भावमात्र ।:] 





रामलातज़ कपर ट्रद द्वारा 
ग्रंकाशित वा प्रसारित : प्रामाणिक ग्रत्थ 


१. ऋण्वेदभाष्य (संस्कृत हिन्दी;-ऋग्वेदाद्िशाष्यश्रूमिका सहित)-प्रति 
ग सहख्ताधिक टिप्पणियां, १०७११ प्रकाश,के पेरिज्लिष्ट वयूश्ियां ॥ 
प्रथम भाग ४००००, द्वितीय भाग ३५-००, तृतीय भाग ४०४००१ 
२ परतदभाएय विवरण -ऋषिदयानत्दकृत जाह्य पर बुं० ब्रह्मदत्तः 
ः जिज्ञासुकृत विवरण । प्रथम भाग ३००००, द्वितीय बाग ७७०० । 
तेत्तिरीय-स हिता--मुलमात्र, मन्त्रह्नचीसंहिता | _ पू०००७ 
४. तेत्तिरोय-स हिता-पडपाढ़ः--१०वर्ष से दुलेभ ग्रत्थ का पुन! प्राशन, 
बढ़िया बुन्दर ज़िल्द । :.. १०००-०७ 
: |. अ्थवेवेद्रशाष्य--क्लीं पं विश्वनाथ जी व्ेदोपाहयाय ६ कृत । काण्ड 
क०:०००, ७-८ कृएड़ ४००००, ६-१०. काएड ४००००, ११०३३ काएड 
' औै४7००,१४०१७ काएंड ३०-००,१८-१६काग्ड २१-००,बीसवां कॉण्ड २५-०० | 
ऋतवेदादिल्ाष्प-भूसिक्ता -पं ० युधिष्ठिर प्लीमांसक द्वारा संपादित 
एवं शत्नशः टिप्पणियां से" युक्त + सरप्ता रत जिहद ३०-००, पूरे कपड़े की 
डै४-०० १. 
७. ऋ्वेदादिश्वाष्य-भूसिका-परिशिष्ठ -भूमिका पर /किग्ने गये प्राक्षेपों 
के ग्रस्थकार द्वास दिये उन्षर । ०० ० 
८. साध्यन्दिन (यंजुर्वेद)पदपछ-झशुद्ध संस्करण + ३०००० 
शोपथ-ब्राह्मण (मूल)--सम्पादक- श्री डा० विजयपाल जी विद्या« 
वारिधि। भ्रब तक प्रकाप्नित-सभी -संस्करणों से प्रधिक छुद्ध और सुन्दर 
ग्लैंस्क रण ,] ३७००० 
१०. वैदिक-सिद्धांत-मोसांसा >पं ० शुक्तिष्ठिर सीम[सक लिखित ब्ैद- 
/ विषयक १७ विशिष्ट निबन्धों का श्रपूर्व संग्रह॥ यस्त्रस्थ 
११. कात्यांयनोव ऋष्तसर्वानुक्रमणी --(ऋरतेदीया)--षड्‌गुरुशिष्य बिर- 
“चित संस्कृतटीका सहित । टीका का .पूरा पाठ प्रथम बार छापा गया है। 
, 'विछ्तृत भूमिका झौर प्रतेकषरिश्ििष्टों से युक्त+ १००४०७० 
१३ ऋण्वेदानुक्रमणी-वेड्ू टमाघवकृत । इस ग्रन्थ में स्वर छुन्ह 








१४० पुस्तक-सूची 


आदि आठ वेदिक विधयों पर गम्भीर विचार किया है। व्याख्याकार श्री 
डा० विजयपाल जी विद्यावारिधि। उत्तम संस्करण ३५-००, साधारण 
६२००० | धर ४78) 

१३. वेदिक-साहित्य-सौदामिनी-स्व० श्री पं० वागीश्वर वेदालंकार | 
काव्यप्रकाश साहित्यदपंण झादि के समान वेदिक साहित्य पर शास्त्रीय 
विवेचनात्मक ग्रन्थ । बढ़िया जिलद ५०-०० | 


१४. ऋग्वेद की ऋक्‍संख्या - युंधिष्ठिर मीर्मांसक | भ 
१५: वेब-श्रुति-आस्नाय- संज्ञा-मीमांसा , संस्कृत- हिन्दी )-युण्मी० २-४० 
१६. वेदिक-छन्दोमीमांसा-यु० मी० । नया संस्करण २४-०० 
१७, वेदिक-स्वर- मीमांसा-यु० मी« । नया संस्करण २०.2 
१८. वेदिक वाड भय में प्रयुक्त विविध स्व॒रांकन-प्रकार--यु० मी ० | 

ई. ६-०० 


५ १९: वेदों का : महत्त्व तथा उनके प्रचार के उपाय, वेदार्थ की विविध 
प्रक्रियाओं को ऐतिह/सिक सीमांसा--(संस्क्ृत-हिन्दी ) >-यु० मी० ॥ ८-०० 
२०. देवापि ओर शन्तनु के आव्यान का वास्तविक स्वरूप-- लेखक-- 


श्री पं० ब्रह्मदत्त नी जिज्ञासु । २-४० 
२१. वेद और निरक्त-शथी पं० कै जी जिज्ञासु । २-५७ 
२२. निरुक्तकार और बेद में इतिहास-श्री पं ० ब्रह्मदत्त जी जिज्ञासु । 

२०५० 
२३. त्वाष्ट्री सरप्यू को वेदिक कथा का वास्तविक स्वरूप -लेखक-- 
श्री पं० घर्मदेबजी निरुक्ताचार्य। २-५० 


२४. वेदिक-जीवन - श्री विश्वनाथ जी विद्यामार्तण्ड द्वारा अ्थव॑बेद के 
आ्राधार पर वेदिक-जीवन के सम्बन्ध में लिखा गया अत्यन्त उपयोगी स्वा- 
ध्याययोग्य ग्रन्थ | अजिल्द १२-००, सजिल्द १६-०० । 

२५. वेदिक-गृहस्याश्रम-श्री पं* विश्वनाथजी विद्यामार्तण्ड हारा 
अथव वेद के भ्राधार पर लिखित महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ । श्रजिल्द २६-००, 
सजिल्द ३०००० ॥ 

२६. यजुर्वेद का स्वाध्याय तथा पशुयज्ञ समीक्षा--ले०- पं» विश्वनाथ 
जी वेदोपाध्याय । बढ़िया जिल्द २५-००, साधारण जिल्द २०-०० । 


. १७. शतपथब्राह्मणस्थ अग्निचयन ससीक्षा-लेखक--पं ० विश्वनाथजी 
बेदीपाध्याय | ४४००० 








पुस्तक-सूची ११ 


२८. ऋग्वेद-परिचय--श्रो पं० विश्वनाथ जी विद्यामातंण्ड। ऋग्वेद का 
परिचयात्मक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ | अजिल्द १२-००, सजिल्द १६-०० । 

२६. वेदिक-पीयूष धारा- लेखक -श्री देवेन्द्र कुमार जी कपूर। चुने 
हुए ५० मन्त्रों की प्रतिमन्‍्त्र पदार्थपूत्रक विस्तृत व्याख्या, अन्त में भाव- 
पूर्णां गीतों से युक्त | उत्तम जिल्द १५-००, साधारण १०-०० । 

३०. क्‍या बेद में आयों और आदिवासियों के युद्धों का वर्णन है ?-- 
लेखक-श्री वेद्य रामगोपाल जो श्ञास्त्री । १२-०० 

३१. उरु-ज्योति--डा० वासुदेवशरण अग्रवाल लिखित वेदविषयक 
स्वाध्याययोग्य निबन्धों का संग्रह । सुन्दर छपाई | पक्की जिल्द। १८-०० 


३२. वेदों की प्रामाणिकता-डा० श्रीनिवास शास्त्री । १-४० 

३३. /300]089 ० ५४६०१॥० प्जा॥5- स्था० भुमानन्द सरस्वती 
६०००० 

३४. बोधायन-भ्रोत-सुत्रम्‌ - ( दर्शपुर्णणास प्रकरण)--भवस्वामी तथा 
सायणक्ृत भाष्य सहित (संस्कृत) । ४०-०० 
, ३५. बोधायन-भौत-सूत्रमु-- (आधान- प्रकरण)-सुबोधिनो वृत्ति सहित 
(सस्कृत) । ४०००० 


३६ दर्शपूर्णमास-पद्धति-पं० भीमसेन कृत, भाषार्थ सहित ॥ २५-०० 


२७. कात्यायन-गृह्यसुत्रम्‌ (मूलमात्र )--अ्रनेक हस्तलेखों के ग्राधार पण 
हमने इसे प्रथम बार छापा है। २५-०० 
३८- श्रौतयज्ञमीमांसा (संस्कृत और हिन्दी)-श्रौतयज्ञों की कल्पना 
का आधार, उनका विकास, परिवतेत, पशुयज्ञ आदि ग्ननेक विषयों 


की सप्रमाण मीमांसा । ३०-०० 
३९. श्रौतपदार्थ-निर्वेचनम्‌ (संस्कृत )- अ्रग्न्याधान से भ्रग्निष्टोम पर्यन्त 
आध्ययव पदार्थों का विवरणात्मक ग्रन्थ । सजिल्द ४०००० 


४०. स स्कार-विधि--शताब्दी संस्करण, ४६० पृष्ठ, सहस्नाधिक 
टिप्पणियां, १२ परिशिष्ट। मूल्य लागलमात्र २०-००,राजसंस्करण २५-००, 


/ सस्ता संस्करण &-००, अच्छा कागज सजिल्द १३-००। 


४१. वेदोक्त-स स्कार-प्रकाश-- पं० बालाजी विद्ठुल गांवस्कर द्वारा मूल 
मराठो में लिखे गये ग्रन्थ का हिन्दी-अनूवाद। इसी का गुजराती 
श्रनुवाद संशोधित संस्कार-विधि का आधार बना । २७-०० 


४२. अग्निहोत्र से लेकर अश्वसेधपयन्त भोतयज्ञों का स क्षिप्त परिचय 


739७-७० २७७००: »०००३७अकरकन कक 7 7 ऋ अुक _राएक" 





कर _/ ४ 4 ख्ुहतकलूची कह 

हा --इस ग्राये मैं? अक्याघान, -अग्निहोत्र, दरश्शपूर्णणास, सुपर्णचित्ति 
सेंहित्‌ सोमकाग, चातुर्माल्‍्य श्रौर ब्राज़पेय श्राद़ि यांगों का वर्णन है। 
20 2 (दोनों भर्तिं एकत्र) ै१हं-०० 


व ४४; झा सकोर-विधि-मुण्डनम्‌ू-संस्कारविंधि की व्याह््या। लैखक-८ 
» . बैच श्री रामब्रीपाल जी शास्त्री । अजिल्द' १६५००, सजिल्द. १६-०० । 
0 ४४ वेदिक-नित्यकर्स-विधि - सन्ध्यादि पांचों महायज्ञ तथा बूहदु 


हँव॑न के मन्त्रों को पदार्थ तथा भावाथें ब्याब्या सहित । यु० मी ० | ६९०० 
घेंजिल्द छ-००। .. - 
४५5 बेदिक्न-नित्यकर्म-विधि (मूलमात्र)-सन््रया द्रथा स्वस्तिवाचन 


टः 5 


है दिं विधि बृहद्‌ हवन के मात्रों सहित! +| 8 १-१० 
५... ४६, पेज्लेमहाबश विंधि-ऋषिदयानन्द कृत ॥ . :. है-०० 
५»... ४७; पेंड्चमहायज्षप्रदीष -श्री पं० मदंत्मोहंने विद्यासाग॒ह्ष।. ५-०० 
४२ -. . “क्र हवन्ममात्र-स्वृह्तिवाचनाद़ि संहिल । ५5४४ ७-६० 
._ ' #६, वर्णकह्ष्चारण-शिक्षा--ऋषि दयानन्द कृत हिन्दौ इ्यारूया | ०-७४ 

9०. शिंक्षासत्राणि--भआा पिशल पार्णिनीयनचान्दशिक्षा-यूत्र ।. ७००० 

,..... ॥९ शिक्षा शास्त्रम्‌ (संस्कृत)--जगदीशाचार्य ।, . १०-०० 
,... शर.शिक्षामहाभाष्यम्‌ (सस्क्रेत)-जगदीशाचार्थ | १२-००, सजिल्द 

४ पा १३००० 
... ,.. १३ बृंदशिक्षा-शास्त्रमू-- ,, ,, 5, ३५-००, सजिहद ३०-०७ 


१2 ५४, निरक्त श्लोकवात्तिकून्‌-कैरलदेशीय नौलकण्ठ-गाग्यं बिरचित | 
५, + 5 टिकमात्र मलयालम लिपि-में ताडपत्र पर लिखित दुलंभ. प्रति के श्राधाव 
._;. पर मुद्रित ।आरकभ में, उपोद्घातहूप मैं निरुक्त-शास्त्र विषयक संक्षिप्त 
.. ऐतिह्य दिया गया है (संस्कृत) । स्म्पादक--ड़ा० विजयपाल विद्या- 
' ब्रोरिधि)। उत्तम कागज शुद्ध छपाई तथा सुन्दर जिहद सहित। १२४७-०० 
१४, निरुक्त, समुच्चय-अआजो् वररुचि विदक्चित (संस्कृत)। सम्पादक 

“-युधिष्छिर मीमींसक'।| |! 9०६०७ 

५६, अंष्टाध्यायीसुत्रपाठ (बूल)--जुद्ध खुंस्क्ररण । ६-०७ 

४9७. अ्रष्टाध्याग्री धराष्य (संस्कृत तथा हिन्दी)--श्री पं० ब्रह्मदत्त 

जिज्ञासु कृत । भाग--] ५०-००, भाग-- 8२-००, भाग --]य ३८७००.॥ 

५८. घातुषाठ - धात्वादिशूची सहित, शुद्ध संस्करण,। ५-९० 

४६/-क्षीरतर ड्िणी -क्षी रस्वामी कृत .। पाणिनीय घातुपाठ की सबसे 
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है 'तुस्तकःसूची डर 
ब्रांचीने छव॑ं प्रामाणिक व्याडूयां। सजिहदे ६०-० ० 


्‌ 


“६१. बॉमनोर्य लिक्लानज्ञासनंम्‌ --स्ंवोपज्ञव्यास्यास हित ,। + 5००० 


“उय- सफर 5! ७ ७ #3 अर ब<ू क्ष जा ख १४ मा "लक ७ का जा आएक शर कामिक ०० जाना पी आ 492००२७ 0०" सीना 3तम्पनी-- #्ह४- ०००० प्यार 


६०. घातुप्रंदीष--मैत्रे यरक्षित॑ विरिचिंतं त्ोपांणिनीय धांतुपाढ की 
प्रिया) 7 सजिह्द ४०-०० * 


४३ 


६२: से रुकृत -पेंठने-पांन की अंन्मभेत सरलतमंविधिं--लैंखक -पं० 


ब्रेह्म॑ंदत्त जिज्ञीसुं। पहला भवग. १५-००.।.बुसरा भाग-.युँघिषिडिझे मी म्राँसक 
स्छ्थ्ूब्8० | - रा 
६३: 86-6ण६९ंत | रि॒85६ ४४००१, जी ब.68क्षाग्रा॥8 8॥0 


[ढ्बणांआ8 58786 (775 80060)-:यह पुंस्तक श्री प्रं० बह्मुंदत्त जी 


* जिज्ञासु कुंत “बिना शटे . सह्क्ृत पढ़ने पाडन:की जनुभूत॑ -सेरलत् बिधिं 
डे भागे १ का अंग्रेजी अमृुवाद है।मअअँग्रजी भांषा के ' म्ध्यम्र/से पाणिनीयँ 
5 धयाकरंण में प्रवेश सकैरने "वालों के लिये यह भझ्राधिकारिक - पुस्तक है। 
; +क्रांगजे और छुपाई सुन्देरे। , . (४5 हो / ६ » सनल्लिह्द २४०७० 
कि ६४. महाभाष्ये' (हिन्दी जयांद्धया)-- (ढ्विंतीय झष्ठयाय पैयनन्‍ते): घु७ 
/ > भाग--] ६०-6७ ७०, भांग--7]/ ४७०० ७, भाग---][[ ३७०००] 5 
६५० उंणोबिकोष -+षिदेयानन्दर कृत व्यारुयां तथां पं यु० मी० कूतु 
 “टिध्पंणियों' व ११'सूचियों संहिंते । प्रजिहद १५-००५ सजिहेद २०-०० । 
६६. दज्ञवाद्यूणांदिस्वृत्ति-सं ग्रेहः-- (प्रथम भाग:मैं -अतिप्रा्चोन वृत्तिं 
£ व्स्तूंतः उपोद्धात एवं सूजसूँची- शब्दसूची प्रोदि के सहित),।- .. “%९६७० 
पहिंतीयं भागें- (तीन प्रांची ने' वृत्तियों) । सं ०«चन्द्रदेत्तशर्मा | ४०-०० 
| 5 ६७ देवम पुरुषकारवांत्तिकोपेतमुं--लींलाशुकेमुनि: कुत । ११०० 






६८. भागवृत्तिस कलनेम्‌--अ्रष्ट्राध्यायीं की फ्राचीन वृत्ति।- 5:8० 
६९६: काशकुत्स्न-धातुव्याडेयानम्‌ - संस्कूल रूपान्तर । यु* मी ० २९८०० 
७०: कांशकुत्स्मे-व्याकरंणम्‌--सेम्पांदके-यु ० मी० । ९-७ ९ 


«७ १. शहदेरूपावलोी - विंमा रटे शब्दरूपों का ज्ञात -कैरानैवाली । ३९१० 

. ७२: गणरेत्नावज्ञी-यंश श्वरभट्ठ छत । मं ०--चम्ब्रदवत्तरर्मा । ६४६०० 

, ७३ से स्कृतन्धांतु-कीष--पाणिनींय 'धातुभों की हिंन्दी मैं भ्रम त्ि्देश । 

# संम्पादेक+युंघिष्टिरे मीमांसके । ।. .-है६२०० 
७ ७४५ अष्टॉध्याधीशुक्लयज:ब्रातिशांस्यैयोमंतर्विमंश:-- डां० विजयपालं 

_/ विरजित पी एच० ढी०का महत्त्वपूरां शोधप्रबन्ध (सुस्कृर्त)॥ सुन्दर 


« छपाई, उत्तम कागज; बढ़िया जिश्द सहित | -उ्खूह७७० 
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: समन्वय है। पं० युधिष्ठिर मीमांसक कृत प्रतिपद पदार्थ श्रौर व्याख्या 


१४४ पुस्तक-सूचों 


« ७५. सूर्य-सिद्धान्त -हिन्दी व्याख्या सहित। व्यास्यावा-श्री उदय- 
» तारायणर्सिह । इसके झ्रारम्भ में १४६ पृष्ठ की श्रति विस्तृत एवं विविध 


ल 7 7-7 एन ए7ौएौ>रएछू., 57४ #>छछऋछछा छा ७छछाछर 7ऋ जाग 5:::.__ .ऋाआजाशिनम बा का ् 
| 
श 
। 
| 
। 


विषय परिपूर्ण महत्त्वपूर्ण भूमिका छपी है। ५०-०० 
७६. पिगलनान-छन्दोविचितिभाष्यम्‌ - यादवप्रकादइत | यह दुलेभ 
फ्न्थ प्रथम बार मुद्रित हुआ है । ४०-०० 


७७. ईश-केन-कठ-उपनिषद्‌--श्री वेद्य रामगोपाल ज्ञास्त्री कृत हिन्दी 
अंग्र जी व्यास्या सहित । ईशो० २-००, केनो० २-००, कठो० ४-०० | 
७८. तत्त्वमसि अथवा अद्व त मीमांसा-लेखक - श्री स्वामी विद्यानन्द ; 
जी सरस्वती | ईश्वर जीव और भ्रकृतिरूप तीनों मूल तत्त्वों का प्रतिपादन ु 
करने बाला दाशंनिक ग्रन्थ । ४०-०० 
७९. ध्यानयोग प्रकाश - स्वामी दयानन्द सरस्वत्नी के योगविद्या वें / | 
शिष्य स्वामी लक्ष्मणानन्द कृत । बढ़िया पक्‍की जिल्द । १६-०७ 
८०. अनासक्तियोग-लेखक-श्री पं० जगन्नाथ पथिक | नय 
संस्करण । ३४-०० 
८१, आर्याभिविनय(हिन्दी ) - स्वामी दयानन्द | गुटका सजिल्द १०-०० 
ढरे- 879/80ए॥498-7था8॥5॥ ह(ध्वा5]800॥ ४786 70[68 
(स्वामी भूमानन्द)दोरज़ी छपाई । सजिल्द १०-०० 
८३- विष्णुसहस्नरनाम-स्तोत्रम्‌-- (सत्यभाष्य-सहितम्‌)--पं०. सत्यदेव 
वासिष्ठ कृत आध्यात्मिक वैदिक भाष्य । सम्पूर्ण चार भागों में २००-०० 
८४, शुक्रनीतिसार--भा रतीय राजनीति का परम प्रामाणिक ग्रत्थ । 
व्याख्याकार--श्री सवा" जगदीश्वरानन्दजी सरस्वती। विस्तृत विषय- 
सूची तथा इलोक सूची सहित । उत्तम कागज, सुन्दर छपाई तथा जिल्द 
सहित। ५०-०० 
5५. विदुरनोति-इस में राजनीति श्रौर धर्मनीति दोनों का अ्रद्भुत्त 






सहित । बढ़िया कागज, पक्‍को सुन्दर जिल्द । 
पुस्तक प्राप्ति स्थान-- 
श्री रामलाल कपूर टृस्ट 
बहालगढ़, जिला सोनीपत (हरयाणा) १३१ ०२१ 
रामज्ञाल एण्ड संस, २५९६ नई सड़क, दिल्‍ली | 
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